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फ दस्तु सामात्यविशेषात्मक है, द्रव्यपर्यायात्मक है। ग्रतः 

£ स्माह्ाद द्वारा समस्त विवाद विरोध समाप्त कर वस्तुका पूर्ण : 
३ परिचय कीजिए प्रोर प्रात्मव॒त्याणके श्रनुरूप तयोकों गो £ 
[ मुख्य करके प्रभेदयद्धतिके मार्गसे ब्रात्मलाभ लीजिए । ; 
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मर कक, ( 

जय ग्रदकरो । 
जय बे ग्रेविकरी, 

स्वामी जय जय भ्रविकारी । 

हितकारी भयहारी, 
शाश्वत सवविहारी #** ॥हेक॥ 
काम क्रोध मंद ल्ोम ने माया, 

समरस सुश्षधारी । 

















: ध्यान तुम्हारा पावन, 

दा ४ सकल क्लेशहारी ॥ १॥ #' 

; ४ 88 रे है स्वभावभय जिन तुमि चीना, 
0 53 भव सन्तति टारी । 
आकर तुव भूलत भव भटकत, 

* सहत विपति भारी ॥॥॥ #/“ 
परसम्बध वध दुख कारण, 

करत अहित भारी । 


परमब्रह्म का दर्शन, 
चहु गति दुखहारी ॥३॥ # *' 
जञानमूर्ति है सत्य सनातन, मुनिमत सचारी । 
तिविकल्प शिवनायक, शुचिगुण भण्डारों ॥ ४ ॥ # “' 
बसों बसों है सहज ज्ञानधत, सहज शातिचारी | 
टल्लें ट्लें तब पॉातिक, परवल बलवारी ॥ ५॥ & «* 
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हैँ खतन्त्र तिश्चल निष्काम । ज्ञाता द्रष्टा श्रातमराम ॥ टेक ॥ 


प्रन्तर यही ऊपरी जान, वे विराग यहूं रागवितान । 
मैं वह हूं जो हैं भगवान, जो मे हूं बहु हैं भगवान ॥ १॥ 


मम स्वरुप है सिद्ध समान, प्रमित शक्ति सुख ज्ञान जिधान | 
किन्तु श्राशवश खोया ज्ञान, बना भिखारी निपट अजान ॥ २ ॥ 


सुख दुःख दाता कोड ने श्राने, मोह राग रुष दुःख की खान। 
निज्कों मिज परको पर जान, फिर दु.खका नह लेश निदान ॥ ३॥ 


जिन शिव ईश्वर ब्रह्मा राम, विष्णु वृद्ध हरि जिसके नाम । 
राग त्यागि पहुचू निज धाम, भ्राकुलताका फिर कया काम ॥ ४ ॥ 


होता स्वयं जगत परिणाम, में जगका करता क्या कास । 
दूर हटो परक्षृत परिणाम, 'तहजाताद रहूं प्रतिराम ॥१॥ 


[ धर्मग्रेमी बधुप्रो ! इस ग्रात्मकीतनका निम्नॉफित प्रवसरोपर निम्नाकित पद्धतियों 
मे भारतमें प्रमेक स्थानोपर पाठ किया जाता है। श्राप भी इसी प्रकार पाठ कोजिए | 
१--शास्त्रसभाके अनन्तर या दो शास्त्रोके बीचमे श्रोतावों द्वारा सामूहिक रूपसे । 
२---जाप, सामायिक, प्रतिक्रमरके अ्रवसरपर । 
३--पाठ्शाला, शिक्षासदन, विद्यालय लगनेके समय छात्रों द्वारा । 
४--सूर्योदयस एक घंटा पूर्व परिवारमे एकत्रित बालक-बालिका, महिला तथा पुरुष हवरा। 
भू किसी भी आपत्तिके समय या अत्य समय शान्तिके प्र स्वरुषिके भनुसार किसी अर, 
घौषाई या पूर्ण छदका पाठ शान्तिप्रेमी बन्धुओं द्वारा । 
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मोक्षमागस्य नेतार भैत्तार कर्म भूभृताम । 
शातारं विध्वतत्तानां' के तदगुणलब्धगे ॥ 


पहले ५ प्रध्यायोगें जीव प्रौर प्रणीव तत्त्का वर्ण प्राया। परम भ्रध्यायमे पुद 
शत, पर्मद्रव्य, प्रधमंद्रव्य, प्राकाशद्रव्य धोर झालद्रव्यका वर्शन किया गया । प्रव उद्देश्य 
के प्रतुगार जता कि प्रथम प्रध्यायके जीवाजीवास॒व प्रादिक बतुभसृत्रमे ७ तत्वोके नाम 
लिया उस क्रमके पनुसार भ्रव भ्रा्तव तत्वका वर्णन करना प्राप्त होता है। वो प्रालवरतत्व 
वी प्रसिद्धिकि लिए यह सूत्र कहो हैं-- . | 


. ' कांयबहिनाक योग। ॥ ६-१ ॥ 


योगका लक्षण और सृत्रप्रयुक्त कर्म शब्दके अर्थपर विचार- शरीर; वचन प्रौर मन 
का कमरे योग कहलाता है। इस सूत्रमे दो पद हैं। प्रथम पदमे समास.इस प्रकार है कि 
कायएच वाकृचमर्नश्व कायवाहमतांसि ऐषांकर्मईत कायवाड्मनः कर्म । यहाँ कर्म शब्दका 
अर्थ किया है प्रभात शरीर की क्रिया, मनकी क्रिया, वचनकी क्िया, यद्यपि कर्मशब्दके 
अर्थ प्रनेक होते हैं। कही तो कमंकारकमे प्रयोग होता है, कही पृष्य पाप प्र्थ लिया जाता 
,है।'कही किया भ्र्थ लिया जाता है। यहाँ क्रिया प्र्थ है, भ्रन्य प्र्थ यहां घटित नही. 
होते । कर्म शब्दका एक प्र्श क्मकारक है, वह यहाँ इस कारण घटित नही होता कि 
शरीर बचत भर मन यहाँ कर नही माने जा सकते, क्योकि कर्म होते हैं तीन प्रकार 
(१) बिल (२) विकाय श्रोर (३) प्रौष्य । विर्व॑र्त कर्म उसे कहते हैं जो सवा जाय। 
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जैसे लोहेकी तलवार बनायी जा रहो है तो यहाँ बनाने वाला लोहार है श्रोर वह तलवार 
को बनाता है तो वह तलवार कि तरह बनती है कि 4ह लोहा हो पसर फरैलकर उस 
रुपमे श्रा जाता है।तो यह रचना हुई लोहेकी । तो कोई कर्म तो रचनाहुप होते हैं, 
कोई कर्म विकार्य होते हैं, जैसे परेठावी नो दूधसे दहीकों बना रही है तो दहौका बनाना 
क्या ? दूधमे जामन डालना श्रौर उसका विकार बस गया, उध_्त विकारका ताम दही है । 
तो दही जो निष्पन्न हुआ है वह | दृबका विकार रूप है। तिर्व्यमे श्रोर विकार्यमे प्रन्तर 
क्या ग्राया ? निव॑त्य॑में विकार मही है लोहा था उसे पंरसारकर, भ्राकार बदलकर एक 
रचना ही तो हुईं पर विकार नहीं भायां, वहोमे विकार भाया हैं। उसकी बदल बन गई 
है । रूप थी दूसरा, रस भो दूसरा, गंध भी दूसरा, स्पश भी दूसरा हो गया । एक होता है 
प्राप्यकर्म जेसे देवदत्त स्टेशनकों जाता है तो यहाँ स्टेशन कर्म है तो वह प्राप्य कर्म है, 
प्र्थात्‌ न तो स्टेशन निर्व॑रत्य है,कि देवदसने किसी चीजसे स्टेशनकी रचना की प्रोर 
ने वह विकार्य कर्म है कि कोई घीज मिलाकर किसी चीजका विकार बन गयी हो स्टेशन 
किन्तु वह प्राप्य कर्म है। देवदत्त दो मौल दूर धा। प्रव वहांसे चलकर उसने स्टेशनको 
प्राप्त कर लिया तो यो होता है प्राप्यकर्म । तो यहाँ देखिये कि ये तीनो हो प्रकारके कर्म कर्ता 
से भिन्‍्न-हैं। पर यहाँ शरीर, मन, वचनके जो योग हैं वे क्तति भिन्‍न हैं बया ? प्रगर इन्हें 
कर्म मानते तो इससे भिन्‍ने कर्ता क्या ? तो ये कर्म करके नहीं ग्राते) यहाँ एक बात 
विशेष जानना कि प्ध्यात्मशास्थमें कर्ता कर्म ओदिकका प्रभेद बताया जाता । उसकी दृष्टि 
भौर है। निशवयनयकी दृष्टिमे एक ही पदार्थमे धटकारक निरखना हुमा करता है। मगर 
हृहिमे, श्रामरिवाजमे जो कर्ता वर्मकी रूढ़ि है तो वह भिप्न-भिन्‍्नमे, हुप्ना करती है। यहाँ 
स्थुल दृष्टसि चिंतन चल रहा है कि शरीर, बचत भर मन ये कर्मकारक नहीं है। तो दूसरा 
कहा गया था कि ये पुण्यें, पापल्‍ुप होंगे 'सो पुण्य पापरूप भी कर्म यहाँ नेही भाता, क्योकि 
यदि इनका पुष्य पापछयपसे प्रभिप्रोय होता तो श्ागे सूत्र स्वयं कहा जायगा--/धुभपुणयस्था 
शुभ: पापस्य” यदि पुएंग पाप यहाँ अयुक्त करमेका प्र माना जाता "तो प्रांगि हंस पुण्य पीपकी 
“जिक्र क्यों करते, इससे पुण्य पाप वाला कर्म भी इस सृजमे कहे गए कर्म शब्दका पर्थ नही 
है। तब फिर क्रिया हो प्र्थ रहा । शरोर, वचन प्रौर मतको क्रिया योग है प्रधवा कर्मका 
रकरूपसे भी समभता हो तो कर्ता मानों भ्रात्माको ओर उसके कर्म हुए शरीर, वचन, मन 
तो इस प्रकार कर्म लगाये जा उर्केते हैं, परे यहां मुस्येंता क्रिया को है । यहाँ यह बात भी | 
- संमभने योग्य है, योग परमार्थते शरीर, वचत, मनकी क्रिया नही है, किन्तु शरीर, वषृतर 
मनकी क्रिया करनेके लिए उस क्रियाके अ्भिमु्ख जो ओत्मप्रदेशोका वरिस्पद है वह झग 


'सूत्र ६-१ रे 
कहलाता है । 

(२) कर्म शब्दकी निष्पति व योगकी ज्िविधता--कर्म पब्देकी निष्पत्ति कैसे हुई हैं। 
तीनो साधनोमे कर्म शब्दकी निष्पत्ति हुई है। जैसे--आत्माके द्वारा जो परिणाम किया जाता 
है वह कर्म है। तो प्रात्मना क़ियते तत्‌ कर्म' यह कर्म साधन हो गया। प्रात्मा द्रव्य भाव- 
रुप पृष्य पाएं करोति इति कर्म' । प्रालद्रव्य भावरुप वर्मको करता है तो यह कहूं साधव हो 
गया। और जब ऐसी क्रियापर ही दृष्टि हुई तो वह भाव साधन हो गया। करण ढृतिवाँ कर्म! 
निश्चय तो आ्रत्माके द्वारा प्रात्माका परिणाम ही किया जाता है, पर निम्मित्ततैमित्तिक भाव 
के कारण व्यवहारहृश्सि प्रात्माके द्वारा योग शब्द भी कर्ता, कर्म, करण साधनमें प्रयुक्त होता 
है। यहाँ एक शंकाकार कहता है कि भ्रात्मा तो प्रखष् द्रव्य है श्रौर तीनों प्रकारके योग ग्रात्मा 
के परिणाम स्वरूप! हैं। तो परमार्थदरश्सि तो तीन भेद योगके न होना चाहिए । फिर यहां ये 
तीन भेद कैसे किए गए ? उत्तर--पर्यायहृशिसे ये व्यापार भिलत-भिन्‍्त है, इस कारण योगके 
तीन भेद हो गए। जैसे मानों प्राम्रफलका परिचय करना है तो प्राम तो एक पदार्थ है, उस 
मे भेद बयो हों? लेकिन चक्षु इन्दरियसे देखनेपर प्राममे रूप विदित होता है तो ध्राणइख्ियसे 
परिचय करनेपर आममे सुगंध परिचत होती है भर रसना इच्द्रियसे परिचय करनेपर मीठा 
सट्टा, इस प्रकार परिचय होता है, भ्रौर स्पशन इस्द्रियसे परिचय करनेपर कोमल, कठोर ऐसा 
कुछ्च अनुभव होतों है। तो भ्राम तो एक वस्तु है हशन्तके लिए, किन्तु इन्द्रियके व्यापारके भेद 
से उसमे घार भेद जैसे विदित हों'गए है इसी तरह पर्यायके भेदसे योगमे भी भेद समझ लेना 
चाहिए) तो यहां प्राम्रफलंमे तो चक्षुईन्धिय प्रादिकके निमित्ततें हप, रस प्रादिक पर्यायभेद 
रिद्ध हुए हैं, क्योकि ग्रहण भेदसे ग्राह्म भेद होता ही है। इस प्रकार प्रात्मामे पृ्वकृत कर्मोदेय 
के निमित्तसे, क्षयोपशम प्रादिकके निम्ित्तसे शक्तिभेद भी होता है भोर योगशेद भी होता है। 

(३) योगोंकी रिष्पत्तिका सहेतुक विधान--देखिये पुदगल विपाकी शरीर तामकर्मके 
उदयसे शरीरादिक मिले है तो वहां शरीर, वचन, मनकी बर्गंणामेसे किसी वर्गगाके झालम्बन 
होनेपर प्रौर वीर्थान्तरायके क्षपोपशमसे भर मतिज्ञानावरणके क्षयोपशमसे जो भ्रंतरंगमे वचन- 
लब्धि प्राप्त हुई है तक बचनके परिणमनके प्रभिमुद्ध प्रांत्माका जो प्रदेश परिस्पंद है वह वचन 
योग कहलाता है। इस प्रकार सीधे स्पष्ट जानें कि योग तो प्रात्माका प्रदेश परिस्पंद है। चहु 
योग यदि वचनके प्रभिमुख है, वचन व्यपार करनेके लिए निमित्तभूत हो रहा है तो वह 
कहलाता है बचनयोत । पर वचतयोग होनेके लिए प्रथम तो शरीर चाहिए ना, वहु शरोर 
नामकर्मके उदयसे मिल गया, फिर उसकी शक्ति चाहिए, सो वीर्यान्तराय करके क्षयोपशम 
से शक्ति मिल गई, फिर इतना ज्ञान चाहिए कि जिससे वह वचन बोल सके, तो मतिज्ञाना- 
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वरणका क्षयोपशम मिल गया, ऐसी स्थितिमे बधनवर्गंणाका श्रालबन होनेपरःजो प्रात्माका 
प्रदेश परिस्पदः है उसे वचनयोग कहते. हैं; इसी:तरह. मनोगोग भीर वह: ग्राह्मा्का प्रदेश परि- 
स्पंद है जो मनके परिणामके ग्रभिमुस्ध है इसमे भी वया गया साधन हुआ करते हैं कि पहिले 
तो,शरीर नामकर्मका उदय-चाहिए ताकि-शरीर मिला सो-वह भी मिल गया भौर वीर्यात्त- 
'राय कर्मका क्षयोपगशम हुआ्रा और मनोजशञानावरणुका क्षयोपशम हुप्ना, इस'प्रकार/जब मनकी 
“लब्बि प्राप्त. हो जाती है वहाँ फिर . प्रन्तरज्ध-वहिरज़ कारण मिलने! पर-विज्ञारके भ्रभिमुख 
जो श्रात्माके-प्रदेश परिस्पंदः होते हैं वह है, मनोयोग ! :इसी प्रकार “ काययोग भी जानना । 

इतने साधन तो सभीमे चाहने-पढते हैं शरीर नामकर्मका उदय, वीर्यान्तरायका क्षयोपश्ञम 
प्रौर.इसके होने पर औदारिक श्रादिक जो ७ प्रकारकी कायवर्गंणायें . हैं -उनमे से किसी 
'बगेणाका झालख्त लेकर-बो श्रात्मप्रदेशका-पतरिपद' है वहःकाययोग है। योग प्रायः क्षयो- 

,पशमके होने पर होता है, किन्तु सयोगकेवलीके शानावरण व वीर्यान्तिरायके क्षयपर भी होता 

'है। वहू.क्षमोपश्ठम निमित्तक रहा,तो बेवली भगवानमे:क्षय निमित्तक योग रहा । यह क्षय 

नि्मित्तक तो है पर. इसका प्रर्थ यह नहीं कि क्षय- हो-चुके तो सदेव योग बना ही रहे । जो 

क्रियाका परिणमन करे ऐसे:आ्रात्माके कायवर्गंणा-वचनवर्गंणा, “मनोवर्गणाके भालम्बनसे जो 

प्रदेश परित्पंद होता है वह संयोगकेवलीके योगी रीतिःहै, पर इसका प्रालम्बन झ्ागे नही 

चलता इसलिए १४वें गुणस्थानमे! प्रौर सिद्ध भगवानमे! योग नही :होते हैं । 

(४) योगकी प्रात्मासे कयंचित्‌ मेदामैदका संदशत वे-योगका प्रकृतो्--यहाँ-एक 
बात यहू भी -जान.लेता कि योग श्रोर श्रात्मामे कथल्चित्‌ भिश्नपना है, कपड्चित्‌ श्रमिन्नपता 
है। अभिन्‍्मपतरा है ऐपा समभनेमे.तो कुछ कठिनाई नहीं है, -भात्मा-है भौर प्रदेश परिस्पंद 
हो रहा उसका । तो प्रात्मासे प्रदेश जुदा“नही भ्रौर प्रदेश परिस्पंद- जो-हो रहा उससे ग्रात्मा 
जुदा नही, लेकिन लक्षण सज्ञा. प्रादिकक कारण उनमे भेद भी:माना जा सकता है । जैसे एक 
पुरुष पुजारी है, किसान है, व्यापारी है । तो है तो-वही पुरुष, भगर-सज्ञा लक्षरा/ शरादिकके 
भेदसे वे भिन्न-भिन्न रूपमरे परले.जाते हैं। अतएव वे व्यापार इससे भिन्न भी हो गए । तो 
ऐसे ही श्रत्मद्रव्यकी हृष्टिस तो एकपना ही है, झरात्मा व योग-तीन नही हो गया, मगर क्षयो- 
पशम जुदा-जुदा है, शरीर पर्याय जुदा जुदा-है । उसको हृष्टिसे योग तीन प्रकारका-हो गया । 
यहा योग शब्दका भर्थ है प्रदेश परिस्पद । योगका ग्र्थ ध्यान ने लेता । ध्यानका वर्णन श्रागे 
ध्यानक प्रररणुमे होगा ।-बैपे योग शब्द दोनोक! पर्यायवाची है। युज्‌ धातु समाधि भ्रर्थमे 
भी ग्रातों है, पर उम्तका वशत आगे किया -जायगा । यहां उसके प्रात बताये जा रहे हैं 
तो ध्वामसे कही भ्रास्वव होता है ? प्रदेश परिस्पंदसे आखव होता है | तो यहा योगा म्त- 


सूत्र ६-१ + 
लब प़्रीर, वचन, कायकी क्रिया है। योग शब्दका ग्र्थ जोड़ भो होता है। जैसे बच्चोको 
सवाल दिया जाता है दो तीन संस्यावोकी लाइन रख दी गौर कहा कि इनका योग करो 
याने धमुदाय प्रथमे भी योगका नाम चलता है, पर यहाँ समुदाय श्र नहीं किया जा रहा 
है । समुदाय ग्रर्थ तो प्रथम पदमे हल भरा गया कि.शरीर, वचम और मंनका कर्म तो कर्म 
शब्द सबके साथ लिया जायगा । शरीरकर्म, वचनकर्म श्ौर मना कर्म । पर यहाँ योग शब्द 
का प्रथे प्रदेशपरिस्पद ही है । ु 
(१) प्रान्नवफ़ारणप॑त्ा व कायादिक्रमरहस्यका संदर्शन--इस सृत्रका तालये यह 
हुआ कि नवीन कमंका प्राश्नव योगका विमित्त पाकर होता है, भ्रात्माके प्रदेशमें जो परिस्पद 
है वह नवीन कर्मके प्राक्रवका कारण है। कार्माणंवरगंणामे कर्मतवका श्रा जाता यह झात्माके 
प्रदेशपरिस्पदके कारण होता, यहाँ तक एक साधारण बात रही, पर उस का्मशिवर्गंणामे 
स्थिति भौर भ्रनुभाग भरा जाय तो वह होता है' कंषायके निमित्तसें। यहाँ केवल प्राश्रवका 
प्रकरण है | तो जो प्राश्रवका सीधा निमित्त है उसका हो वर्णंव किया जा रहा हैं। शरीर, 
वचन और मन ये तीनो प्रजीव पदार्थ हैं, पर जीवके साथ सम्बंध होनेपे वे जीवित कहलाते 
हैँ । वो वहां दो पदार्थ पढ़े है-बीव प्रोर ये काय भ्रादि पृद्रगल । तो उपादानकी हृश्सि देखा 
जाय तो शरीर, बचत, मनकी क्रियायें उत पुद्गलोमे हो होती हैं ग्रोर प्रात्माके प्रदेशपरिस्पद 
हप क्रियायें प्रात्मामे होती हैं, किन्तु जो आात्मप्रदेशपरिस्पंद काय, वचन, मनमे से जिसकी 
क्रियाके लिए हो रहा हो उसमे उसका नाम जोड़ा जाता है। तो ध्रारोप होनेसे योगके तीन 
नाम हो जाते हैं--कागयोग, वचनथोग प्रोर मनोयोग प्राय! करके योगके जहां नाम प्रात हैं 
तो उनका क्रम इस प्रकार रहता है मत, वचन, काय, किन्तु यहाँ काय, वचन, मन इस क्रम 
से प्रयोग किया गया है तो इसमे यह बात ध्वनित होती है कि कायकी क्रियाविशेषविदित 
होने वाली भ्रौर और विशेष प्रिस्पद वाली है। बचनकी क्रिया कायकी क्ियाकी प्रपेक्षा कुछ 
कम चेश वाली झौर बचनकी भ्रपेक्षा मनको क्रिया परिस्पंद भीतर ही उससे भी सूक्ष्म ढंगसे 
है । वो स्थूल भौर सृक्ष्मकी प्रपेक्षा इस सृत्रमे काय, वचन धोर मत इस क़मका प्रयोग किया 
गया है। एक बात यह जाहिर होती है कि कोई काय चेष्टा बिना विधारे भी हो जाती है, 
पर उसकी प्रपेक्षा वचनकी किया बिना विचारे नही होती, कम होती है। बचत बोलसेमे 
काययोगकी प्रपेक्षा विचार प्रधिक चलता है भोर मनोयोगमे तो वह विधाररूप हो है। तीसरी 
बात लोकिक हृष्टिसे कायसे होने वाला अनर्थ सबसे बडा भ्रन्थ है, वचनसे होने वाला प्रनर्थ 
उससे कम' है भरोर मनमे ही कोई बात सोच ले तो उससे दूसरेका भ्रनर्थ नहीं होता, वहु कम 
भनर्ष है, पर सिद्धांसकी दृश्सि काययोग्से प्रधिक प्रतर्थ वचनथोगमे है, वचतयोगसे प्रधिक 
पनर्थ मनोगोगम है। ऐसे प्रनेक रहस्थोकों संकेत करने वाले इस सूत्रमे यह बात कहना प्रारम्भ 
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किया है कि जीवके साथ कर्मोका श्राति रहना किस प्रकार होता है ? उसमे सर्वप्रथम आराश्रव 
होता, उस ग्राश्रवका इस सूत्रमे सकेत किया है । 


से आभ्रव। ॥ ६-२ ॥ 

(६) आंज्वका स्वष्ूप--इससे पूर्व सूत्रमें तीन प्रकारकी क्रियावोको योग कहा गया 
है। वह योग ही प्राश्रव है, ऐसा वतानेके लिए यह सूत्र कहा गया है कि वह जो मन, वचन, 
कायका कर्मेझय योग है सो ग्राभ्रव है । यहाँ यह जानना कि वास्तविक भ्राश्रव तो प्रदेशपरि- 
स्पद मत, बचने, काय इतमेसे जिसके प्रभिमुख हो रहा है, जिसके लिए प्रदेशपरिस्पद हो रहा 
है उस्त उस नामसे उनकी क्वियावोकों उपचारते योग कह देते है। प्रदेशपरिस्पद ग्राभ्रव है, 
इसका भी भ्रय यह जानता चाहिए कि योग नवीन कार्माण, स्कधोमे कर्मत्व होनेका नि्ित्त- 
भूत है यों विभित्तमे प्रा्वपनेका उपचार किया है, भ्रथवा जीवके लिए देखें तो जीवाश्रवमे 
यही ग्राश्नव है । जीवका स्वभाव हे निष्क्रिय रहना, निस्तरग प्रदेश परिस्पदसे रहित रहना, 
सो यह स्वभाव भ्रम्िभूत होकर क्रिया परिस्पत्द जीवमे हो रहा, इसलिए यह प्राश्नव जीवा- 
श्रव है । 

े (७) षष्ठ श्रध्यायक्रे प्रथम और द्वितोय सूत्रकों एक सृत्र न बसानेफा फारण--यहां 
एक शक्राकार कहता है कि पूर्व सूत्रकों श्रौर इस सूत्रकों एक मिला दिया जाय तो योग णब्द 
ने कहता पड़ेगा व शब्द भी ने कहता पड़ेगा और संधि होनेसे एक भ्रक्षर भौर भी कम हो 
जायगा। ऐसा करनेपर सूत्रह्प होगा- 'कायवाइूमतः कर्माश्रव/' भ्रोर सूत्रका लघु होना विद्वानों 
के निए शुद्धि और प्रसन्‍तताका कारण होता है। इसके समाधानमे कहते हैं कि यदि ऐसा पूत्र 
बनाया जाता भ्रौर वहाँ योग शब्द न श्राता तो लोग योगसे प्रपरिचित रहते श्रौर फिर सीधा 
हो यह ही जानते जि काग, बचत, मतकी क्रिया ही आश्रव है। निमित्तनैमित्तिक भाव औरौर 
वास्तविक प्राश्रवभावका परिचय नहीं रहता । तो योग शब्द प्रागमम प्रसिद्ध है और उसका 
प्र यहाँ न कहा हुम्ना हो जाता, जिससे प्रथमे भी बाधा भ्राती प्रौर योग शब्दका वधन ने 
रहनेका दोष भी रहता | प्रव शकाकार कहता है कि योग शब्द भी रख लिया जाय फिर भी 
दोनो सृत्रोकों मिला वेनेसे सः शब्द ते रखना पड़ेगा तो भी लघु हो जायगा। उस समय सूत्र 
का रूपक होगा 'कायवोड्मन अर्मयोग. ग्राश्रव/ । इस शकाके उत्तरमे कहते हैं कि दोनोको 
एक मिला देनेसे समस्त योगोमे प्राश्रवपना श्रा जायगा। यश्षपि मिला देना भी शाब्दिक हृष्ट 
से ठोक बैठना है फिर भी न मिलाया तो यह पृथवकरण हस बातकों सुचित तो करता है कि 
यो प्राश्नत्के हेतु है, परस्तु सर्व योगमे समान ग्राश्वपना नहीं है श्रोर स्थितिकी हृष्टिसे १३ 
वें गुशुस्थावमें समोगकैवलीके केतली मपुद्ातयें बा योग होने पर भी प्राश्नव गही होता । 


पुत्र ६-२ हर 
वीतरा प्रात्माप्रोके साम्परायिक प्राश्रव नहों कहा गया और सास्परापिक ग्रा्रव ही वास्तव 
मे।आाश्रव है ।ईर्पापधाश्रव, तो निष्फल है, उसका तो एक समय-भी ठहरना नहीं होता। यद्यपि 
सप्रोगकेवलीमे सूक्ष्मकाययोग है श्रोर उसके,निमित्तसे जो प्राक्षव है वह प्रत्यन्त अल्प है 
स्थिति: ऐसी है मगर दोनों सुत्रोंको एक मिला देनेसे उनके भी-आश्रवषना सिद्ध हो जाता । 

(८) सामुभाग व, निरनुभाग माखबके. हैतुभृत योगको जाननेके लिये सुत्रणभव्य - 
प्रौर भी देखिये--वर्गंणावोका प्रालम्बलके तिमित्तते योग होता है धौर उसे प्राव कहा है, 
मगर जिस सम्नय दण्ड प्रादिक, समुद्धात होते हैं वे वरंणावोंके प्रालसखनके निमित्तसे नही 
होते । इस करण! सयोगकेक्लीके स्माश्रवपना नहीं माना गया। अब शक्राकार कहता है कि 
सयोगकैवली गुशस्थानमे-दंडादिक समुद्धात होनेपर प्रच्य प्राप्व-नही, माने गए तो स्ंधा 
निबंध हो जायेंगे, निराभ्रव हो जायेंगे, पर करणानुयोगमे संयोगकेवली गुणरंधान तक प्रथवा 
११वें, १२१, ११वें-तोनों वीतराग प्रात्मावोके ईर्यापधाश्रव कहें गए हैं, प्रधवा, प्रकृतिबंध, 
प्रदेशबध वामका-बंध माना गया है. तब तो यह प्रागमक़े विरुद्ध हो जायगा। इसके समा: 
धानमे कहते हैँ कि वहां जो भी प्राश्रव हो रहा, बंध हो रहा, स्थिति प्रनुभागसे रहित जो. 
कार्मागवर्गणायें- आरा रही , उसमे दंडादि ग्रोग तिमित्त बंध नही है। तो क्या है ? कार्माण 
वर्गंणाके निमित्तसे आत्तप्रदेशका परिएंद है-भोर तल्निमित्तक.वहाँ बध है सो भो स्पितिग्रनु 
भागरहित है। शंकाकार कहता है कि जेसे केवली भ्रगवानके ,इक्द्रिय होनेपर भी इच्धियका 
व्याधार ते होनेसे इन्द्रयजत्य बध-नही हो रहा है. उस्ती प्रकार-दंहा[दिक समुद्भात होनेपर भी 
तलिमित्तक-बंध-नहोनेसे इसका श्राप्नवपत्रा ते हो सकेगा । तो पूर्वोक्त श्रापत्ति ने प्रामेसे 
दोनो सृत्रोको एक बना -देतेपर भी तो कुछ हंणे नहीं है। इसके उत्तरमे कहते हैं कि भिन्‍ने 
भिन्न सूत्र बनानेमे यह अरथ्थ/निकलता है'कि शरीर वचत भर मनकी वर्गणावोंके प्रालस्वन 
से जो प्रदेश परिस्पदहै-वही योग है धौर -वही प्राभव कहलाता है भ्र्थात्‌ कोई ऐसा भी 
योग है कि जिस ओगसे प्राश्रव नहीं होता, यह-वात तब ही तो शुद्ध बनेगी जब दो सूत्र 
भिन्‍न बे जायेंगे । यहाँ ग्राभ्रवमे मुख्य साम्परायिक - भ्राश्नव लेता । 

(६) प्राज्नव शब्दका शब्दार्थ, रिस्क्‍त्यर्थ व प्रकृतार्थ--प्रच्छा ग्रव देखो प्राक्षव नाम 
क्यों रखा गया है क़र्ममे कमत्व प्रानेका ? श्राश्नव कहते है किसो द्वारसे चुकर निकलनेकों । 
जैसे किसी पर्व॑तमे किसी स्थलपर चू कर-पानी निकलता है तो ऐसे ही योगकी नालोके द्वारा 
ग्रात्माके कर्म प्रात हैं, इस कारण-वह योग प्राप्नव नामसे कहा जाता है जैसे कोई गीला 
कपड़ा वायुके द्वारा लायी गई धूलको श्रपने प्रदेशोमे ग्रहण कर लेता है श्र्षात चारो श्रोरसे 
।चिपटा लेता है, ऐसे हो कषायरूपी जलसे गीला यह प्रात्मा,योगहुप वायुक्े द्वारा लायी गई 


प्‌ मोक्षशारत्र प्रवनत एकोर्नावश भोग " 


कर्मपृलकों अपने स्व प्रदेशोरे ग्रह कर लेता है ग्रधवा जैसे कोई गर्म लोहेका गोला पापीमें 
ढाल दिया जाय तो वह गोला चूंकि बहुत तेज लाज्न गर्म है सो वह खारों तरफ पानीको 
सीच लेता है, ऐसे ही कषायकी महती भ्रग्से संतप्त हुआ यह जीव योगसे लाये गए कर्मों 
को सव॑ प्रदेशोंसे ग्रहरा-कर लेता है भ्रौर इस प्रकारके प्राश्नव होनेमे प्रात्मप्रदेश परिस्पंद 
साक्षात्‌ निमित्त है प्रोर वह हुआ मन, वचन, कायके प्रभिमुख होकर, इस कारण -यहां तोन 
थोगोको अश्रव कहां गया है। प्रव यहाँ भी जिज्ञासा होती है कि कर्म दो प्रकारके माने गए 
हैं--(१) पुण्यकर्म भ्रौर (२) पापकर्म । तो क्या वहाँ भ्रविशेषतासे वह योग प्रास्तवणका 
वारण है या कुछ उन दोनोमे भेद है ? अर्थात्‌ पृष्यकर्मका प्राश्रव हो, पापकर्मका प्राथव 
हो, दोनों एक समान विधिसे हैं प्रथवा इनमे कुछ ग्रन्तर है इसके उत्तरमे सूत्र कहते हैं-- 


शुभ पृरयस्या शुभ; पापस्प ॥ ६-३॥ 

(१० ) शुभयोग भ्ौर प्रशुभयोगका स्वरूप, विश्लेषण एवं क्रारय--शुभयोप पुष्य 
का झाश्रव करता है भ्रौर भ्रशुभयोग पापका भाश्रव करता है। शुभयोग वया होता हैं ? 
उत्तर--शुभपरिणामपुर्वक होने वाला योग घुभयोग कहलाता है । शुभयोग भी तीन प्रकारके 
हैं--(१) शुभकाययोग, (२) घुभ वचतयोग, (२३) शुभ मनोयोग । भर प्रयुभयोग भी तीनो 
है प्रकारके हैं--(१) भ्शुभ काययोग, (२) अशुभ वचनयोग प्रौर (३) प्रशुभमवोयोग । 
शरीरसे खोटो चेशयें होनेको प्रशुभकाययोग कहते हैं। जैसे कोई जीवहिंसादी प्रवृत्ति करता 

' है, घोरी, मैथुव भ्रादिक प्रवृत्तियाँ करता है तो वह प्रशुभ शाययोग है। कोई पुरुष भूठ 
बोलता है, कठोर वचन कहता है तो वह प्रशुभ वचनयोग है। कोई पुरुष विधार गंदे रखता 
है, किंसीकों मारनेका विचार, किसीसे ईर्ष्या करनेका विचार, किसीसे मात्स्य रखनेका विचार, 
तो वह अशुभ मनोगोग कहलाता है, ऐसे हो प्रशुभयोग पश्रतत्त प्रकारके होते हैं--श्रव शुभ 
धांग सुवो- जोवदया, हिं्ासे निंवृत्तिका परिणाम, प्रचोय॑भाव, बह्मवर्यभाव ये सव शुभकाय 
थोग हैं। सच हिंतकारी परिप्तित बोलता शुभवचनयोग है। बीतराग पमुकी भक्ति, तगश्व 
रण प्रीति, श्रतशास्त्क्रा विनय भ्रादिक विचार शुभमनोयोग कहलाते हैं। ये सब पध्यव 
साथ कहलते हैं। प्रध्यवसायके स्थान यद्यपि अ्रसख्यात लोक प्रमाण है फिर भी अनन्ता 
नन्त पुदगलसे बंधे हुए जो कर्म हैं ज्ञानावरणादिक उनके क्षयोपशमके भेदसे वे तीनो योग 
ध्रनन्त प्रकारके हो जाते हैं, बयोकि जितना उनमे क्षयोपश्म उदय आरादिक पढ़े हैं उतने ह्वी 
अनस्तानस्त प्रदेश वले कर्मोंका ग्रह होता है भौर फिर जीव प्नन्तानन्‍्त हैं, उप् श्श्सि 


रनों योग अनन्त प्रकारके हो जाते हैं । द 
के (११) घुभबोगसे विषय स्वरूपके विषय घर्चा--यक्षं एक बात विशेष जाबता « 


सूत्र ३ है 


कि जो शुभ ग्रशुभ योगमे शुभ प्रशुभपना है वह इस कारणसे नहीं है कि जो शुभकर्मका 
कारणभूत योग हो वह प्रशभगोग कहलाये, वंयोंकि शुभयोग होनेपर भी ज्ञानावरणादिक 
ग्रणुभ कर्मोका वध चलता रहता है। फिर शुभ प्रशुभपना किस प्रकार है ? जिसमे साता- 
वेदनीय प्रादिक पुण्य 7्रकृतियोंका विशेद' प्राखव हो उसका निमित्तभूत योग शुभ है, पाप 
प्रकृतियोके प्रात्नतका निमित्तमन योग प्रशुन है। भ्रथवा यहां यह अ्रवधारण करना कि शुभ 
योग ही पुण्यका प्रात्व करता है, इससे यह सिद्ध होगा कि वुछ शुभगोग होने पर भी पाप 
का पग्रासव होता रहुत! है | 
(१२) पाप और प्रण्णक्षे विधयमें ह६रूप निरक्ति, विश्लेषण प्रादिको चर्चा--पुण्य 
ब्दवी निर्क्ति है पुनाति प्रात्मानं प्रथवा पूयते प्रनेन! इति पृष्यं जब कंतूं याधनकी विवक्षां 
हो तो उस स्वतत्रताकी विवक्षामे तो यह निरक्ति हैं कि जो प्रात्माक्ों प्रीति उत्तल्त कराये, हुं 
उत्पल कराये वह १रृण्य है श्रोर जब करणसाधनकी विवक्षा हो, जिसकी रीति परतंत्रत्ञ 
की विधिका प्रयोग है तो वह प्र होता है कि हर्षहप होता है जिसके द्वारा वह पुण्य कह 
लावा है । में पुण्य प्रक्ृतियां वया हैं सो स्वयं इस ग्र्थमे श्रागे वहा जायगा कि साता वेदनीय 
शादिक पण्य प्रकृतियाँ है। पाप पुण्यका प्रतिपक्षी है प्रौर पाप शब्दकी निरुक्ति हस प्रकार है 
धातिरक्षति प्रात्मां घुभपरिणामात्‌ एति पाप, घातुके प्रथंकी हृष्टिसे प्र्थ होता है कि जो 
ग्रह्माकी एम परिणामों वचाये उसे पाप कहते हैं प्रात भूभ १रिणाम न होने दे, खोट़े 
परिणाम रहे वह पाप है । पाप कर्म भ्रसातावेदनीय प्रादिक है यो आ्गेके अ्रध्यायोगे कहेंगे । 
यहां गंदा कार पहला है कि जैसे वेडो बाहे सोनेक़ी हो प्रथवा लोहेंसी हो, उस वेड़ीके प्रयोग 
से परतंपता होना यह इससे समान ही पाया जाता है तो फ्रन तो बराबर ही रहा। पुण्य 
भी १स्‍तंप्रताका कारण रहा, पाप भी परतंत्रताड़ा कारण रहा, दयोकि पुण्यफरमें भो सतार 
में हो रहता पता, पापके फ़लमे भी मंसारमे रहुता पड़ता, तो उमाद ही निमित् बना रहा 
हेपल गहाताफा भेद करना प्रष्छा नही। वास्तव्वितापर ध्यान दें तो दोनोंका निश्चित्तमत 
यो योग ६ वह एक समान है। एस शक उत्तरभे कहते है हि हां एफ हृष्टिये ऐसा अब 
गगर हुए झोर प्रनिश्झा विषित्त होनेगे उत दोनोंमे भेद है। पृष्यर्म दो इषगाति जाति 
शगेर एसिय विएम झ्लादिकका निर्माण करने बाला है प्रौर पापर्म घतिष्ट गति जानि 
शरीर ध्ादिस सभी प्रनि|्ठ विषयोका रचने बाला है। यह उसमें भेद है, शो थी गभ योग 
है वो प्रा गायद कसा है शोर जो प्रशभ योग है दह पाया शरद कर्ता है । 
(६३) पुत प्रधुम गोग ये पुष्प पापरे समस्या मंदर्भन-- यहां पवाशार बहना 
६ ४4 शम एटियाम होते सस्ते दाविश कर्मेड़ा बंध होता ही सता है, तो पर विध्ाग 
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करना गलत रहा कि शुभ परिणाम पृष्यके प्राकवका कारण है, लो शुभ परिणाम तो पाप 
का भी प्राश्नव कराता है। इस शक्ाके उत्तरमे कहते हैं कि यह पुण्य पापकी जो चर्चा है वहु 
प्रघातिया कर्मी ृष्टिते समझना । भ्रधातिया कर्मोमे जो पुष्य है उनमे आ्राश्रवका कारण 
प्रशुभयोग है प्रथवा शुभयोग पुण्यका ही कारण है, यह निश्चय वहीं कर रहे, विन्तु यह 
निश्चय करना कि शुभयोग ही पृण्यका कारण है, इससे यह भी बात श्रा गयी कि घुभयोग 
होते हुए भी धातिया कर्मोंक़ा, पाप कर्मोंका श्राश्रव हो सकता है। शंकाकार पुनः कहता है 
कि यदि शुभ पापका और प्रशुभ पृण्यका भी कारण होता है तो जो प्रागममे बताया है 
कि सब कर्मोका उत्हृ्ट स्थितिबध उत्दृ'्ट सक्लेशसे बताया गया है प्रौर जघन्य स्थिति बच 
मंद सकतेशसे बताया गया है। तो ये दोनो ही बातें जौ आगममे कही है वे निर्थंक हो 
जायेगी । इस शंकाके उत्तरमे कहते हैं कि इन दोनो यृत्रोका भ्र्थ यो देखें कि तीत्र संक्लेश 
से उत्कृष्ट स्थितिबन्ध और मद संवल्लेशसे जधन्य स्थितिबंध जो बताया है सो प्रनुभाग बधकी 
अपेक्षा नावना, क्योकि फलमे मुख्य निमित्त अनुभाग बध होता है। कितने ही कर्मररमाणु 
बंध जोये ग्रौर कितनी ही स्थितिके बंध जायें, यदि उनमे अनुभाग विशेष नही है तो वह 
फल विशेष नही दे सकता । तो चारो प्रकारके बधोमे भ्रनुभाग बंध बढ़ा प्रबल बच है । सो 
यह प्र लेना कि समस्त शुभ प्रकृतियोका उत्कृ€ प्रतुभाग बंध उत््ृष्ट विशुद्ध परिणाम 
होता है भौर समस्त गशुभ प्रकृतियोका उत्कृष्ट प्रनुभाग बंध तीम्र सक्‍लेश परिणामसे होता 
है भ्रौर स्पष्ट बात फिर यह है कि जैसे लोकमे कोई पुरुष बहुत तो उपकार करता है प्रौर 
कंदाचित्‌ थोडा भ्रपकार भी कर दे तो लोग उसको उपकारक ही मानते हैं, ऐसे ही शुभयोग 
होनेपर कुछ पायकर्मका बंध भी हो जाय तो चूकि अधिक पुण्यका ही बंध है इस कारण उसे 
पुण्यबंधका हो कारण कहा जाता है । भ्रव यहाँ एक जिज्ञात्रा होतो है कि क्या ये प्राभ्रव 
समस्त सप्तारी जीवोके समाव फल देनेके हेतुभृत है या कुछ विशेषता है ? इसके पमाधातमे 
पृत्र कहते हैं-- पिकेय 
सकपायाकपाययों: साम्थरायिक्रियपिधेयों!॥ ६-४ ॥ 

(१४) ब्रा्वकों द्विव्धिताका व श्राज्नवके स्वामोका धरशनि-कंषायसंहित बीवोके 
साम्परायिक ग्राश्नव होते हैं श्ञोर कषायरहित जीवके ईर्यपियात्तव होता है । चूंकि प्राश्रवके 
दो प्रकारके स्वामी हैं। इस पपेक्षासे श्राश्नवके दो भेद कहे गए हैं। यद्यपि आराश्रवके स्वामी 
अनम्त हैं। जितने जीव हैं उत सबमें परस्पर भेद भी हैं, तिसपर भी उन सब जीवोकी एक 
दृश्सि सक्षितत किया जाय तो दो प्रकारोमे आते हैँ। कोई कषायस्रहित है, कोई कषायरहित 


है, कंषाय किसे कहते हैं ? जो ग्रात्माक्ो से उसे कंषाय कहते हैं । 'कपति ग्त्मान इति 
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कषाय, क्रोध, मान, माया, लोभ ये चार परिणाम प्राध्माका धात करते है, कसते है, इसे 
दुःखी कर ढालते है । बेचैन हो जाते है प्रात्मा कषायोंसे ग्रस्त होकर । गौर फिर परगले भव 
मे कृगति भी मिलती है सो भागे भी उसका फल भोगना पता है। तो प्रात्माको ये कपायें 
चोटती हैं, घात करती हैं इस कारण इन्हे कषाय कहते हैं। प्रधवा कंषायें दूध, गोंद प्रादिक 
की तरह कर्मोंकों विपकातों है इसलिए वे कपषाय कहलाती । जैसे बढ़ झ्रादिकके पेडसे जो 
गाहा दूध ग्रधवा गोद जैसा निकलता है वह दूसरे पदार्थोकों चिपकानेमे कारण है, ऐसे ही 
ऋषधादिक भाव भो प्रात्माकों केसे चिपक्तानेमे कारण बन जाते हैं या प्रात्मासे कर्मको चिप- 
कनेमे कारण बनते है, इस कारण वषायकी तरह होनेको कषाय कहते है। जो इन कषायोपे 
युक्त भाव है वे सकषाय कहलाते है। भोर जो कषायोसे रहित है, जहाँ कषायें नहीं पायी 
जाती वह प्रकषाय कहलाता है । तो कषायसहित जीवके साम्परायिक श्राश्नव है, कषायरहित 
जीवके ईर्यापिधाभ्रत है। * 

(१५) साम्परायिक ने ईर्यापथ प्राख़वका निरक्‍्त्यर्थ भावार्थ स्वामित्व प्रादि विषयक 
घर्चा--साम्पराय शब्दमे मूल शब्द है सम्पराय भ्रौर उसकी व्युत्त्ति है कि चारो श्रोरसे 
कर्मेके द्वारा प्रात्माको पराभव होना सो साम्पराय है। 'कर्ममिः समन्तात प्रात्मनः पराभव३ 
इति साम्पराय;/ ओर यह साम्पराय जिसका प्रयोजत हो, जिसका कार्य हो इस प्षाम्परायके 
प्रयोजन वाला काम साम्परायिक कहलाता है। इन दोनो प्राश्रवोमे साम्परायिक प्राश्रव 
कठिन है, कठोर है, ससारका बढ़ाने वाला है, सस।रफल देने वाला है, सुख दुःसका कारण! 
है, किन्तु ईर्यापधासव केवल प्राता है प्रोर तुरत्त निकल जाता है, श्रात्मामे छहरता नहीं है । 
ईर्यापष शब्दमे दो शब्द हैं--(१) ईर्या प्रोर (२) पथ । ईर्या नाम है योगकी गतिका, ईरणं 
ईर्या प्रर्धात आत्मप्रदेशपरिस्पंद होना इसे कहते है ईर्या, प्रोर ईयकि द्वारसे जो काय॑ होता 
है उसे कहते हैं ई्यापथ । ईर्यद्वार यस्य तत्‌ ईर्थापिथ' इस सृभ्मे दो पद हैं भौर दोनोंभे दस 
समास है भौर इसी कारप[दोनो ही पद ह्विवचनमे हैं, जिनका विभक्ति प्रनुसार प्रथ॑ है कि 
कपायसहित जीवके साम्परायिक कमेका भ्राश्रव होता है। कषायरहित जीवके ईर्यापथकर्मका 
ग्राश्नव होता है। मिथ्यात्व गुण॒स्थानसे लेकर सुक्ष्मसाम्पराय गुणरथान तक इन १० गुष- 
स्थानोमे कषायक् उदय रहता है। सो कपायके उदयसे सहित जो परिशाम्र है ऐसे परिणाम 
वाले बीवके योगके वंशसे कर्म भ्राते हैं भर वे गोले धमड़ेमे घूल लगनेकी तरह स्थित हो 
जाते है दे साम्परायिक कर्म कहलाते है, प्रौर ११वें गुणस्थानसे लेकर १३वें गुग॒स्थान तक 
उपशास्तर कषाय, क्षीण कषाय भौर सयोगकेवली ये तीनो कषायरहित हैं, वीतराग है, ्स्ति 
योगका सद्भाव है तो इसके योगके वशसे जो कर्म आते है सो आ्रायें तो सहो, पर कपाय ने 
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होनेसे बध नही होता । जैसे सूद्ी भीत पर कोई लोधा गिर जाय तो वह धुरन्त ही अलग 
हो जाता है, विपट्ता नही है, इसी प्रकार क्षाय न होनेसे वह प्राप््मा सृत्षेकी तरह है। 
वहां जो कर्म प्राते हैं वे ढलेकी तरह तुरत दूर हो जाते हैं, इसका ताम,है ई्यापिथ । 

(१६) सकधाय अकषाय शब्दोंके सुभोक्त प्रनुक्मकी मीसांता--एक शकाकार 
कहता हैं कि इस सुत्रमे पहले पढमे दो स्वामियोका वर्णत किया है-- १-कषायसहितका और 
२-कषायरहितुक् । तो इन दो स्वामियोके बीच प्रशंसनीय तो कषायरहित है, इस 
कारण कषायरहित शब्द पहले कहना चाहिए था फिर सकषाय शब्द बोलते। इस भीतिका 
उरलपघन क्यों किया गया ? हसके उत्तरमे कहते हैं. कि बात तो यह सही है। भ्रकषाय 
प्रात्मा पवित्र है, पृज्य है श्रोर सकृप्नाय आत्मा उससे निमृष्ट है, किन्तु पहिले कुछ वर्णन 
सकषाय जीवके बारेमे होना है ! अकपाय जीवओे बारेसे वया विशेष वर्णन होगा ” वहा कर्म 
स्थितिको ही भराप्त नहीं होते । तो बहुत वक्तव्यता होनेसे सकृषाय शब्दकों पहुले रखा गया 
है और इस कारण साम्परायिक होता है सो दूसरे पदमे प्रथम साम्परायिक णब्द रखना पा 
है। यहा यह बात शिक्षामे श्रातती है कि जीव यदि अपने स्वहूपकी सभाल करे, पुर्वकृत कम 
का उदय होने पर कपायकी छाया प्राये भी तो भो ज्ञानहृष्टिके बलसे वहा बंध श्रति ग्रत्प 
होता है ग्रौर जब कपायका सस्कार ही ने रहे, तिमित्तभूत मोहनीय कर्म भी ते रहे, उसका 
विपाक ने भ्राये तो छाया भी ने पड़ेगी तो वहाँ फिर योगवश् जो कर्म प्रा्यंगे वे ईर्यापथ है । 
इस जीवका ससारमे श्रमण कराने वाला कपायभाव ही है। प्रव जिज्ञासा होती है कि जब 
पाम्परायरिक भ्राखव पहुला वक्तव्य है, इसके विषयमे बहुत भ्रधिक वर्णात किया जाना है तो 
उसके पहले भेर बतलावो कि साम्परायिक श्राद्नवके कितने भेद है। हसी जिश्ञासाक्री पृ्तिके 
लिए सूत्र कहते हैं । ॥॒ 
[इन्द्रियकशयांत्रतक्रिया: पंकचतु/पंचपंचदिंशतिसंस्या: पूर्व पथ भेद! ।६० । 

(१७) साम्पसयिक आज़बके भेद--इच्द्रियाँ ५, कषाय ४, अम्नत्त ५ 'प्रोर क्रिया 
२५, ये सब मिलाकर ३६ साम्परायिक भ्रास्तवके भेद हैं । हृष्द्रियका लक्षण पहलें कहा गया 
था वे दो प्रकारकी हैं. (१) द्रब्येन्द्रिय श्रौर ( ) भर्वेन्द्रिय। इनके विषय ५ होते हैं-- 
हुप, रेस, गरध, स्पर्ण श्रोर शब्द । हन ४ विषयोंगे इच्ियकी वृत्ति होनेसे कर्माश्रव होता है 
और वह साम्परायिक ग्राश्रव होता है। कषायें चार होती हैं--क्रोध, मान, माया, लोभ । 
क्रोध गुस्साकों कहते हैं, मात गव॑ करनेको कहते हैं, माया छत कपटको कहते हैं पौर लोभ 
तृष्णा शरनेको कहते हैं। ये चारो कपायें साम्परायिक प्राशतके मुख्य कारण हैं । १ भ्न्नत 
हिमा, झूठ, चोरी, कुशील और परिय्रह, किसी प्राणीका रुपाल करके उसके मारने, वध करते, 
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पीटने, नुक्सान पहुंचाने श्रादिकका विचार रखते हुए जो खुदको दुःखी श्रोर परको दुःखी करना 
है वह हिंसा कहलाती है। श्रसत्मसम्भाषण करना, दूधरोकों प्रहितकर वचन बोलना यह 
भूठ है। बिना दूसरेके दिए हुए। स्वामीके भीतरी ग्रभिग्रायक्षे बिना चीज लेनेको चोरी कहते 
है । परस्त्री या परपुरुषके प्रति कामवासनाका भाव रखना कुशील कहलाता है। वाह्यपदाों 
में तृष्णा करता परिप्रह है। क्ियायें २५ होती हैं जो कि साम्पराधिक आ्राखवके कारण हैं। 
इन क्रियाबोगे कोई क्रिया शुभ है. कोई क्िया अशुभ है, सक्री क्रियायें कर्मके प्रालवका 
कारण है। | 
( १६ ) सम्पवत्वक्षियादि साम्परायिक भ्राज्नव्सम्बस्धित देश श्ियावोंका निर्देश-- 
[!] सम्बबल्वक्रिया--चत्यगुर' शास्त्रकों पूजा प्रादिक करनेरूप संम्यक्तवकों बढ़ाने वाली 
क्रिया सम्यक्लक्रिया कहलाती है। यद्यपि युननेमे यह भली लग रही है भरोर शुभ भी है, 
परलु प्राश्नवके प्रकरणमे जिंने धटनावोमे परिणामोमें रागक्ा भ्रंश भी हो, घाहे वह शुभ है 
तो भी वहाँ आ्राश्नव बताया गया है, इस क्रियामे शुभ श्राश्नव होता है। [२] मिथ्यालक्रिया- 
रोगी हेषी देवताग्रोका स्तवन करनो, कुगुर प्रादिककी भक्ति करता, जो मिथ्यात्वहेतुक है वे 
सब प्रवृत्तियाँ मिथ्यात्वक्रिया कहलाती है। [३] प्रयोगक्रिया--शरीरादिकके द्वारा जाना 
श्राना प्रादिक प्रवृत्ति करना प्रयोगक्रिया है। हस क्रियामे वीर्यान्तरायका, ज्ञानावरणका 
क्षयोपशम होनेपर प्रंगोपाड़ नामकर्मके उदय प्राप्त मत, बचत, कायकी चेशयें घलती है 
ग्रधवा इन योगोके रचेंगे समर्थ पुदशलका ग्रहण करना भी प्रयोगक्रिया है। [४] समादान- 
क्रिया--संयम धारण करनेपर भी कुछ अविरत भावकी ओर भुक्तना सो समादानक्रिया है। 
[५] ईर्यपिधक्रिया--ईर्यपियाश्रवके कारएभूत जो भी परिस्पदात्मक किया है वह ईयपिथके 
कर्ममे नि्मित्तभूत है । परिस्पंदहूप चेष्टाको ईर्यपयक्रिया कहते है। [६] प्रादोषकीक्रिया- 
क्ोपक़े प्रावेशमे जो भी चेष्टा्यें होतो है थे प्रदोषकी क्रिया कहलाती है। इससे कमोंका 
ग्राश्रत्र होता है। यहाँ एक प्रन्तर समझता कि क्रोध प्रदोषमे कारण होता है श्रतः क्रिया 
कारणके भेदसे क्रोधकंषाय भ्रोर प्रादोषषकी क्रियामे भेद है। क्रोध तो बिना बाह्य निमित्तके 
भी होता है श्रथवा क्रोध प्रदोषके निमित्तमरे नही है, किन्तु प्रादोष फ्रोषहूप निगित्तसे 
होता है। जैप्ते माया चुगलोके स्वभाव वाला कोई व्यक्ति दृष्ट स्थीहरण, धनका विनाश 
आदिंक तिमित्तोंके बिना भी क्रोध करता है, जिसको ईर्ष्या लगी है ऐसा पुरुष प्रकृत्या क्रोध 
करता है तो क्रोध निमित्त है श्रौर प्रादोष उसका कार्य है। [७] कायकी क्रिया--आदोषके 
बाद जो चेष्टाय होती है उस प्रादोषयुक्त पुरुषका उद्यम कायकी क्रिया कहलाती है। [८] 
प्राधिकरणकी क्रिया-हिंसाके उपकरणोको ग्रहण करनेसे जो विकार जगता है वह आधिक- 
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रणकी किया कहलाती है। [६] पारितायिकी क्रिया-दुँसरोंको दुःख उत्पन्न करने वाली 
देष्टा पारितायिकी क्रिया कहलातो है। [१०] प्राणातिपातिकी क्िया--प्रायू इन्द्रिय बल 
प्रादिकका वियोग करने वाली चेष्टायें प्राणातिपातिकी क्रिया कहलाती हैं याते ऐसी क्रिया 
गिससे प्रोणघात हो, ऐसो भ्ियाते प्रशुभ ग्राश्नव होता है । 

(१६) दर्शनक्रियादिक साम्परायिकाक्नव संबंधित पांच क्रियावोंका निर्देश-- 
[११] दर्षनक्रिया - राग्से कषायसहित होकर किसी युन्दर रुपके देखनेका श्रभिप्राय करता 
दर्शनक्रिपा है। जो रुप इृष्ट लगता हो उप्त रुपको देखनेका भाव होना वहु दर्शनक्रिया है। 
देख सके या न देख सके, देखनेका भाव हो किया तो वही भ्रात्माके लिए क्रिया हो गई, 
क्योकि कर्मोक़ा प्राश्नव जढकी क्रियासे नहीं होता, किन्तु शोत्मभ्ावमे विकार श्रानेसे क्मका 
ग्रासत्र होता है। [१२] स्पर्शक्रिया--प्रमादके वश होकर जिस बीजको छूता चाहिए, जो 
इृष्ट लग रहा हो उसको छूतेका अनुभव करना, छूनेका ग्रभिप्राय करना वह सब स्पशंत किया 
है। ये सब साम्पराय प्रावके कारण बताये जा रहे हैं जिससे सस्तारमे रलना होता है । 
यहां एक शक होती है कि जब इन्द्रियकों भी प्रासवका कारण कहा है तो देखना, छूना यह 
तो इन्द्रियमे ही गरभित हो जाता और यह क्रिया प्रलगसे बयो कही जा रही ? तो उत्तर 
इसका बहू है कि पहले जो ५ इच्द्रियोकों साम्परायिक भ्राश्नवका कारण वह है वहा तो 
इच्दियविज्ञान प्र्थ लेता है और इस क्रियाके प्रकरणमे इख्रियसे ज्ञान करनेके पूर्वक श्रात्माके 
प्रदेशोमे परिस्पद हुमा, कुछ चेशा हुईं यह भाव लेना है । [१३] प्रात्ययिकी फ्रिवा--कोई 
तथा अधिकरण बना, नई चीज बनी, नया साधन बना विषयका या कषायका उस साधतके 
बननेको प्रत्यायिकी क्षिय। कहते हैं! [१४] समस्तानुपात क्रिया-सत्री, पुरुष, पशु ग्रादि जिस' 
जगह बैठा करते हो, रहा करते हो उस जगह मलमृत्रका प्ेपक्ष करना समतानुपात क्रिया 
है। इन सब क्रियावोंसे स्ाम्परायिक प्राश्व होता है। [१३] प्रनागुक क्रिया-वित्ता शोधे 
हुए, बिना देखे हुए जमीन पर बेठ जाता सो जाना प्रपने शरीरके श्रगोका निश्ेषण करना 
यह प्रनामुक क्रिया है। इन सब क्रियावोमे प्रमाद कितना बता हुग्ा है इस कारण इन 
क्ियावोसे साम्परायिक प्राश्नव होता है । 

(१६) छहस्तक्रिया--जो क्रिया दूपरेके द्वाराकी जानी चाहिए उस क्रियाकों स्वयं 
करना यह लहस्तक्रिया कहलातो है। जैसे बाल नाई बनाया करते हैं श्रौर कोई खुद ही रेजर 
उलररा ग्रादिसे बाल बना ले तो यह स्वहस्तक्रिया है। ये प्राक्षवके ही कारण बताये जा रहे। 
इसमें कोई यह सोचे कि ऐसी सवहस्त क्रिया नहीं होनी चाहिये, सो ऐसी ऐसी प्रतेक क्रियायें 
चल रही हैं, जिनसे आ्राभ्रव होता है तो यह भी प्राश्रव है प्रथवा दूसरेमे काम कराये वहाँ भी हि 
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ग्राश्रव है वह भी ग्राश्रवमे गिना है। तो क्मोंका श्राश्रव जिनसे होता है वे सब क्ियायें बतायी 
जा रही है। प्रपने हाथसे करे वहाँ भी ग्राश्नव दुसरेसे कराये वहां भी प्रापत । प्राश्नवके भेद 
बताना पह प्रयोजन है।. (१७) निवग क्रिया--पाप ग्रहण करना भ्रादिककी प्रवृत्ति विशेषका 
ज्ञान करना या सुगमतया होता यह निमगंक्रिया कहलाती है। (१८) विदारण क्रिया--आंल* 
स्से शुभ क्रियाकों न करना और दूसरेके द्वारा किए गए पापादिक कार्योंक्रा परिग्रहण करना 
विदारण क्रियायें कहलाती है। [!६] भ्राज्ञाव्यापा रिकी क्रिया-जैसी शासनमे श्राज्ा है 
आवश्यक कार्य करता चाहिए, उन क्रियावोकों कर्मोदयवश नहीं कर सकते है तो उसका 
अन्य प्रकारसे प्र लेना, विरुपण करना ग्राज्ञाव्यापारि की क्रिया है। कोई ब्रत नियम ले 
' रखा है भोर वह विशिष्ट चरणानुयोगके प्रनुप्तोर पालन नहीं कर सकता है. तो उसका प्रत्य 
प्रकारते निहुपण करना वह भ्राज्ञाव्यापारिकी किया है। [२०] प्रनाकांक्षक्रिया-पू्खतासे या 
आलस्यमे भ्रागममे बताई हुई विधिके ग्रतुतार कृतेव्य न कर पके, उन कर्तव्यों श्रवादर 
भाव रखे तो वह अनाकांक्षकिया कहलाती है । 
(२०) प्रारस्मक्षियादिक साम्परायिकास्रवर्संबंधित पांच क्रियावोंक्रा निदेश-- 
[२१] प्रारम्भकिया--छेदना भेदता ग्रादिक कियावोमे तत्परता होना या दुसरे लोग कोई 
छेंदन भेदत आ्रादिक आरम्भ कर रहे हो तो उसमे हए॑ परिणाम होना श्रारस्भ किया कह- 
लाती है। [२२ | पारिग्राह्यकी किया--परिग्रह नह ते हो, सुरक्षित रहे, कहाँ धरना, कहां 
जमा करना, उसके प्रविनाशके लिए जो सकत्य विकत्य हैं या चेशयें हैं। वे सब पारियाह्म 
की क्ियायें कहलाती हैं। [२३] मायाक्या--ज्ञान देन प्रादिकके विपयमे प्रवचना करना, 
छत्र कपट करना मायाकिया है । जैसे कोई जानता है प्रौर कोई पूछे तो न बताना चाहे 
तत्त्वोपदेशकी या चर्चाकी बात किसी प्रयोजनसे हो तो,भी उसे टाल देना, प्र्य उत्तर देना 
यह मायाकिया हुई । या जैसे कोई जानता नही है भौर कोई पूछ रहा है तो उस सम्बन्ध 
मुर्खता जाहिर न हो तो कपट करके ग्रत्य प्रकार उत्तर देना या समय टालना सब माया- 
किया है। [२४] मिथ्यादर्शन किया--मिथ्यादशंसके कार्योके ३रनेमे या करानेमे जो लगे 
हो उनकी उनको प्रशसा भ्रादिक करके ऐसे ही कुकायोंमे हृढ़ कर देना मिथ्यादशनकिया कहू- 
लाती है। इ6 कियामे इस तरहको स्तुति सी होती है कि भ्राप बहुत प्रच्छा कर रहे हैं, कि- 
तना ऊँचा ग्रपका तपए्चरण है प्रादिक बातें कह कर मिथ्यादशन वाली क्रियावोमे उन्हे हृह 
कर देनेकी मिथ्यादशन क्रिया कहते हैं। [२५] भअप्रत्यास्यानक्रिया--संयमकों घातने वाले 
कर्मोंके उदयसे विरक्त निवृत्ति त्यागका प्रिणाम न होना, त्याग ने कर सकना अ्रप्रत्यास्यान 
किया कहलाती है । 


१६ मोक्षशास्त्र प्रबचत एकोनरविश भाग 


(२१) सह््याबोंका इस्धियादिकारय अकुश्रम, योजनःव हण्ियादिका आत्मासे भेद 
अग्रेदको मीमांतता--इस सूत्रमे जो संस्याके नाम दिये गये हैं .वे.नाम पर्व॑ंपदमे दिए गए नामों 
में कमसे लगते हैं। जैसे ५. इद्रिय ४ वषाग, ५ ग्रव्नत-औ्र २४ कियायें,-ये सव किसके भेद 
हैँ? यह बतानेके लिए सूत्रमे पृव॑स्य शब्द श्राया है। इससे पहले सूत्रओे दो प्रकारके प्रास्॒व 
बताये गए थे । साम्परायिक और ईर्यापथ उबे से पुर्वके थे भेद हैं श्र्थात्‌ साग्पशयिक श्रा- 
सत्रके ये भेद हैं । भेद तो प्रसस्यात- प्रकारके हो सकते,- प्र उन सब ग्रसस्थात प्रकारके भ्रा- 
खबोका स्तेप किया जाय तो जे मूलमे चार भेद रूप प्रौर उनके सृत्रोक्त उत्तर भेदोकीं गितने 
से ३६ भेद होते हैं| यहां एक शड्ूकार,कहता है. कि इन्द्रिय कपाय श्रव्रत कियायें जो भी 
यहाँ बतायी जा रही हैं वे कया प्रात्मासे भिल्‍्न हैं या. अ्भिल्‍्त है ) यदि ये भिल्न हैं तो प्रा- 
त्माके प्रासव कैसे कहलाये जा सकते हैं ?-यदिये-परभिल हैं तो-वे सब प्रात्मा ही रहे, फिर 
ग्राश्नव वया कहलाये ? इस शकाके उत्तरमे-कहते हैं कि इन्द्रिय भ्रादिक अरत्मासे वथज्चित 
भिल्‍न हैं श्रोर कयज्चित प्रभिन्‍त हैं। यह वात प्रनेकान्त विधिसे समझता चाहिए। ज्ब 
प्रनादि पारिणामिक चैतत्यरूप द्रव्यधिककी दृष्टि करते हैं प्रधवा केवल एक रूपमे निरते 
हैं तो इच्धिय प्रादिकका भेद वहाँ नहो जचता इस लिए उस हष्टिमे प्रन्िल है, प्रौर जब कर्म 
के उदय क्षयोपशमके निमित्तसे होने वाली पर्यायकी हृष्टिसि निरखते हैं तो उनमे परस्पर 
भेद है भर प्रत्मस्वहूपसे भी भेद है। इस कारण वे भिन्न हैं। दुसरी बात यह भी है कि 
इच्द्रिय श्रादिकके विगोग हो जाने पर भी द्रव्यका श्रवस्थान रहता है इस कारण श्रात्मामे 
और दस इच्धिय आदिम भिल्‍्ता है। घोर इस मिल्ताके श्राधार पर ही पर्यायकी हृष्टिस 
५ आदिक जो सख्यायें बतायी है, उनका निर्देश ठोक बंठता है । 

(२१) जियासे इखिय कषाय प्रव्त गमित हो जानेसे इच्चियादिकके ग्रहण करनेकी 
अ्रनर्थशताकी आशंका भ्ौर उतका समाधान--प्रव यहाँ एक शव होती है कि इंसिय 
कपाय प्ौर ग्रबत मे भी तो क्रिया हूप ही हैँ, क्रियाके स्वभावसे ये अलग तही हैं, इस कारण 

एक फ्रियाके वहनेते हो इन संबंधी बोध हो गाता, फ़िर एल्िय, कंगाय ग्रौर अब्नन इनका 
ग्रहरा वरना निरधंक है या केवल एक विरतार बनाना मात्र है । एम शक्ाके उत्तरमे कहते 
हैं कि इस्धिय कपाय भर प्रत्तस जो (थक ग्रहण किया यया है. उसका कारण है प्रौर वह 
क्वारण अनेकात्त स्पष्ट होता है। गहाँ यह एडान्ल वही चल धब्ता कि इच्धिय, कयाय श्रौर 
प्रवत ये किया स्वमाव ही हैं। कैसे यह एकान्त ने अत्ेगा ! देलिये हदद्रिय, कपाय श्रौर प्रदत 
घार-घार हुप सप्क्ती--नाम, स्वापना, द्रष्य प्रौर भाव । इनमेंसे नाम, रणपना बोर द्ब्य 
इन तीन निक्षेगपे परदे गये गे शब्द क्रिया सप्ाव नही बंयते । जैने कि नाम छिस्मे प्रिया 
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नही है, नाम मात्र है वह तो और स्थापना रूप इख्यमें भी मुख्य किया नहीं है, उतका ते 
एक वचन प्रौर बुद्धिमे . स्थापनाओी प्रवृत्ति मात्र हुई है। "कही परिस्पद नहीं हुआ । पर इस 
द्रव्यनिव्ेषदी हृष्टिसे जो इस्द्रिय कहलाती है, श्रतीत कालकी इस्द्रिय या भविष्यकालमे हो सकते 
वाली इच्द्रिय उनमें ग्भ्री परिस्पदद कहाँ है? व्योकि द्रव्यनिष्षेषकां विषय वर्तमानकाल पही 
होता। जैसे जो पहले कोतवाल था और अब न रहा तो उसे लोग कोतवाल साहब कहते हैं । 
यहाँ दरव्यनिश्षेषका विषय है प्रथवा जो ग्रभी राज। नही है, राजपुत्र है प्रौर वह राजा बनेगा 
तो उस्ते प्रभीसे राजा कहना यह द्रव्यनिक्षेषक विषय है। ऐसे हो इख्द्रियमे भी दव्यनितेपकी 
इच्द्रिय भ्तीत और भविष्य है। वहाँ तो वरतमानपना है ही नहीं इसलिए परिस्पंदकी क्रिया 
भी नही है। इसी प्रकार नाम स्थापना और द्रव्यनिश्षेपसे कपाय भ्रौर प्रत्नतोमे भी घटित कर 
लेगा। ग्रतः यह एकान्त ते रहा कि इन्द्रिय, कंषाय गौर प्रत्नत, यह क्रियास्वभाव ही है, वयो 
कि यहां द्रव्याधिक ओर पर्यायाधिकनयसे यह परखा जाता है कि जब द्रव्याधिकनय गौण हो 
प्रौर पर्यायाथिकतय प्रधान हो तब इच्दिय, कंषाय और भ्रव्गतकों कथज्चित्‌ क्रियारूप कह 
सकते है ग्रोर जब पर्यायाथिकनयक्ों गौण किया जाय और द्रव्याधिकतयकी मुख्यता की जाय 
तब इस्द्रिय, कपाय, भ्रव्नतका लक्षण श्रौर है भरौर २५ क्रियावोका लक्षण प्रौर है, अतः इन 
सबका प्राअ्वके भेदोमे निर्देश किया गया है। 

(२३)-इस्षिय कंषाय अन्नतत शब्दोंको निर्थक्ताके प्रत्थिधके विषयकी प्रन्‍्य 
मीमांसा - एक शड्भाकार कहता है कि यहा ऐसा ग्रर्थ लगना चाहिए कि इच्द्रिय कपाय 
प्रौर अन्नत ये शुभ और ग्रशुभ ग्रासव परिणामके अभिमुख हैं, इसलिए द्रव्यास्रवरूप हैं और 
भावाखव कर्मोका ग्रहण करना है और वह कर्म २१ क्रियामेके द्वारा श्राता है। इस कारण! 
से इन्द्रिय, कषाय और ग्रत्गनतका ग्रहण किया है, यह समाधान भी बन जायगा । इसके उत्तर 
में कहते हैं कि इस तरहका ग्रथ॑ श्रौर समाधान करता उचित नहीं है, क्योकि इसमे प्रति- 
ज्ञात कथनसे विरोध होता है। ग्रभी धूर्व सूत्रोमे यह बताया गया कि शरीर वचन और।मन 
की क्रिया योग है और वह ग्राखव्‌ हैः।-तो इन सूत्रोसे हत्याक्रवका निहूपश किया गया है । 
ग्रथवा वहां निमित्तन॑पित्तिक विशेषका ज्ञान करानेके लिए इन्द्रिय प्रादिकका पृथक ग्रहण 
जिया गया है । छूता, चखना, सूघता श्रादिक क्रोध, मान ग्रादिक, हिंसा आदिक ये ही तो 
इच्धिय, कषाय ओर ग्रन्नत है। तो ये क्ियाये आ्राश्नव हैं और ये २५ क्रियाये इन क्रियावोपरे 
उत्न्न होती है। तो यदि इन्द्रिय, कंषाव, भ्रन्॒तको क्रियारूपसे देखा जाय तो यह क्रिया तो 
कारण बनती है श्रोर जो २५ क्ियाये कही गई है वे क्रियाहप बनती है, जैसे मुर्छा, ममत्व 
परिणाम करना कारण है तो परिग्रह सचय होता कार्य है। श्रौर इन दोदोके होनेपर जो 
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पारिग्राहिकी क्रिया बनी है, परिग्रहकी तृष्णा ओर उसके रक्षणका ध्यान बनानेमे जो परिग्रह 
की क्रिया बनी है वह भिन्‍न ही रही, तो हमसे यह पिद्ध है कि इस्धिय कृषाय प्रादिकका 
ग्रहण करता प्राश्नतका विवरण स्पष्ट करनेके लिए युक्त ही है। ग्रौर भी देखिये जैसे क्रोध 
करना कारण है प्रौर दूसरेसे मनमुटाव होना यह कारये है भौर इससे प्रादोपकी क्रिया होती है, 
ग्रोर भी देखिये--मान क्षाय कारण है भ्रौर नम्न न रहे, इठलागे यह कार्य है और इससे 
प्रात्यायिकी क्रिया बनती है सो वह भिन्‍न सिद्ध होती हो है । प्रात्यायिकी क्रियामे कुछ ग्रवि- 
करणुको ग्रहण करना या रचना श्रादिक विचार घलते हैं। और भी उदाहरण लीजिए, जैसे 
माया कारण है भोर कुटिलता करता कार्य है भर इससे फिर भायाप्रवृत्तिरुप क्रिया होती 
है। प्रौर भी उदाहरण हैं, जैसे प्रायोका घात करना कारण है श्रौर प्राशातिपातिकी यह 
किया है, श्रौर भी जैसे मूठ, चोरी, कुशील ये पाप कारण हे भ्रोर हन भ्रप्मत कारणोका प्राज्ञा- 
व्यापादिकी क्रिया कार्य है मायने श्राज्मा ने मानना और जो शास्त्रोमे लिखा है उसका प्र्थ 
विपरीत करने लगना कार्य है। तो इस प्रकार इन्द्रिय, कषाय और ग्रज़्त ये कारण रूप होते 
है श्रौर २५ क्ियायें कार्यहूप हैं। प्रतः इत सबका सूतमे जुदा-जुदा निर्देश करना यृक्त ही है। 
(२४) सूत्नमे कधाय, श्रत्नत, क्रियाका ग्रहण करनेकी निरथंकताकी शकाका समा 
धान--भ्रव यहां एक शका श्रौर होती है कि सिर्फ़ इच्धियका ही ग्रहण करना चाहिए था, 
उम्र ही से समस्त ग्राश्रव होते हैं । उत्तर--यह शका सही नही है, वयोकि इच्धियका प्रभाव 
होनेपर भी 'कही ग्राश्रव पाया जाता है तो यहाँ उस श्राश्नवकी बात नहीं कही 
जा रही जो इच्द्रियकी प्रपेक्षाते ही कहा जाय, किन्तु साम्परायिक आश्रवका यहाँ 
कथन है| शकाकारका कहना यद्यपि स्थु्न हृष्टिसे ठीक है $ केवल इच्द्रियकों ही साम्परा- 
यिक्क आश्रवका कारण मान लिया जाय तो सूत्र बहुत ही छोटा बन जायगा श्रोर जितनी भी 
क्रियावोमे मनुष्य लोग अ्रहृत्ति करते हैं वे इकियके द्वारा कुछ प्राप्त करके विचार करके 
त्रियावोमे प्रवृत्ति करते हैं । सो इच्द्रिय कहनेसे हो सब प्रथ॑ निकल ग्राता । कषाय, अ्रत्नत 
प्रौर क्रियावोका ग्रहण न करता चाहिए, यह बात स्थुल हृष्टिसे ठोक लगती है, भ्रोर सूक्ष्म 
दृश्टिसि देखा जाय तो यह युक्त नही है, क्योकि इच्द्रियविषयका अभाव होनेपर भी कही प्राभ्व 
पाया जाता है । यदि इच्द्रियविषयकों ही ग्राश्नव कहा जाय तब तो छठे गुणस्थान तक ही 
प्रात्नव बनता है | प्रप्रमत्त अर्थात्‌ ७८वें प्रौर ७वें गुणस्थानसे ऊपरके गुरास्यावोमे फिर भ्रा- 
श्रव नही बनता, क्योकि अ्रमत्त पुरुष ही चक्षु भरादिक इच्धियके द्वारा रूपादिक विषयोके 
सेवनके लिए भ्रनुरक्त होता है प्रथवा प्रमत्त पुरष याने कपायसहित पुरुष जिसको प्रमादयुक्त 
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कषाय है वह विषयोंका सेवन ने भी करे तो भी हिंसा प्रादिकके कारणभूत प्रनन्तानुवंधी 
और भ्रप्रत्यास्यानावरण वाली ८ वषायोंसे यक्त है ता, इस कारण वह हिंसा प्रादिक करता 
ही है। भावकी ग्रपेक्षा देखिये तो चाहे वह विपयसेवन करे या ने करे, प्रमादी होनेसे निरंतर 
कर्मोका ग्राश्रव करता है। इस पप्रमत्त व्यक्ति याने जिसके इच्द्रिय, कंषाय ग्रव्रत विषयक 
प्रमाद न रहे, केवल योग और प्रमादरहित कषाय ही है वह भी भ्राश्रव करता है, सो केवल 
इच्दियविषयको ही ग्राश्नवोका कारण मानमेपर फिर इन प्राश्रवोका ग्रहण ने होगा। प्रथवा 
एकेन्द्रिय दोइृस्द्रिय प्रादिक प्रसंज्ञी पम्चेन्द्रिय तकके जीवोमे किसीके मंद नहीं, किसीके कान 
नही, किसीके आंख नही, किसोके वाक नहीं, किसीके जीभ नहीं, तो इनके ने होनेपर भी 
क्ोधादिक हिंसा होती हो रहती है, क्मोंका ग्राश्रव होता हो रहता है । तो यदि सूकषमे केवल 
इन्द्रियका ही ग्रहण किया जाय, भ्रन्यका ग्रहण ने हो तो इसका संग्रह करनेके लिए सूत्रमे 
इन्द्रिय, कषाय, भ्रव्त, क्रिया इन सत्रका ग्रहण किया गया है। 

(१५) सूत्रमें केवल कषाय अथवा केवल श्रत्नत शब्दफा हो ग्रहण करनेकी शंकाका 
समाधान--यहाँ कोई शंकाकार प्रव यह शंका रख रहा है कि जिस जीवमे रागह्रेष नही है 
- वह तो इच्दियसे विषय ग्रहण करता है, न हिंसा श्रादिक कोई पाप बरता है इस कारण 
सिर्फ कषाय ही साम्परायिक प्राश्नवका कारण हुमा। प्तः पिफफ कंषायकों ही ग्रहण किया 
जाय, इन्द्रिय कषाय भ्रौर प्रश्नतका ग्रहरा न किया जाय । इस शकराके उत्तरमे कहते हैं. कि 
यदि साम्यरायिक प्राश्रवके भेदका निरुपण करने वाले इस सूत्रभे केवल कषायका ही ग्रहण 
करते, ग्रन्यका ग्रह नहीं करते तो कंषायके संद्भावमात्मे भी प्राश्रवका प्रसंग श्रा जायगा, 
याते जिन जीवोके कंपाय उपशास्त है, पर सत्ताहुपम्रे पड़ी है सो चक्षु प्रादिक इन्द्रियके द्वारा 
झपादिकका ज्ञान तो हो ही रहा है । प्रव उसके रागद्वेष हिंसा प्रादिककी उत्प त्तका प्रसंग हो 
जायगा। श्रोर भी सोचिये--चक्षु प्रादिकके द्वारा रूपादिकका ज्ञान करनेमातसे कोई रागहरेष 
हो जाय तो कभी कोई वोतराग हो ही नहीं सकता, वयोकि यह तो ज्ञानका काम है प्रोर 
इस्द्रिय एक साधन है, इच्द्रियद्वारसे इस प्रवस्थामे रूपादिकका ज्ञान किया जा रहा है वह तो 
होता ही है ज्ञान विन्तु चक्षु प्रादिकके द्वारा हपादिकका ज्ञान होने पर भी कोई व्यक्ति वीत- 
राग रह सकता है इस कारण कषायमात्र हो सुत्रमे ग्रहण किया जाय ऐसा सुझाव ठोक नही 
है। यहाँ कोई यदि यह शा) करे कि फिर तो केवल सूत्र अन्त ही कहा जावे, उप्तमे हो 
इच्द्रिय कपाय भौर क्रियाके परिणाम गरभित हो जायेंगे तो यह शड्भा भी यूक्त नही है, क्यो 
फि पृथक ग्रहण करनेसे यहां प्रवृत्तिके निमित्तका स्पष्टीकरण हो जाता है। उस ग्रब्नतहूप 
परिणामक्े इन्द्रिय ग्रादिक परिणमन निमित्त कहलाते है। प्र्थात्‌ इस्तिय कष/य और क्रिया 
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निमित्तभुत हैं और अव्रतरुप परिणति होना नेमित्तिक है। यह सब स्पष्ट करेेके लिए सूृत्र 
में इच्धिय, कषाय अब्रत प्रोर क्रिया इन चारोका पृथक पृषक्‌ ग्रहण किया गया है। प्रव 
यहाँ एक जिज्ञासा होती है कि तीनों योगो द्वारा जन्य साम्परायिक आ्राखवके जो ३६ प्रभेद 
बतलाये है वे तो सभी प्रात्मावोके कार्य है। सभी संसारी बीवोगे पाये जाते हैं, तब उनका 
पल भी सभी जोबोमे एक समान होगा । इसके समाधानमे कहते हैं कि ऐसा नही है। यद्यपि 
तीनो योग प्रत्येक प्रात्मामे सम्भव है सप्ारी जीवोंमे फिर भी उनके परिणाम प्रमनन्त प्रकार 
के है ग्रोर उन परिणामोसे उनमे फतमे भी विशेषता श्रात्ती है। तो वह विशेषता किस 
प्रकार है उसके लिए सूत्र कहते हैं । 
तीवरमन्दताताज्ञतभावाधिकरएवीगविशेषेग्यसतद्िशेष: ॥६-७॥ 

(२६) प्राजवमे विशेषता करने वाले हेतुबोंढा दरशन-तीव्रभाव, मदभाव, ज्ञात- 
भाव, ग्रज्ञातमाव, अ्रधिकरणविशेष भ्रौर वोय॑विशेषके कारण प्राज्नवोमे विशेषता होती है । 
तोब भावक़ा श्र्थ है कि बाहरी और भीतरी कारण मिलने पर उदीरणा श्ौर तीब़ उदयमे 
श्राया हुआ तीत्र परिशाम जिसमे सक्‍लेश बसा है वह तीव्रभाव कहलाता है। तीढ़ शब्दमे 
तीव्र धातु है, गिसका भ्रथं है सवलेशपरिणाम । तीन तीब् ,” तीव धातु रथूल प्रथम प्राता 
है, मोे परिणाम भ्र्थात्‌ सक्लेश परिणामकों तीज परिणाम कहते हैं। मदभाव तीज़ भावसे 
उल्हे भाव मदभाव कहलते हैं, ये भी बाह्य और ग्राध्यतर कारणसे होते हैं, पर कपायोको 
यहां मदता पायी जाती है । यहां कषायोकी उदीरणा नहीं है। ऐसे साधारण कारणोके सा- 
च्रिध्यमे उसस्र हुमा प्रनुद्निक्त परिणाम प्र्थात्‌ मदकपाय वाला परिणाम मंद कहलाता है । 
मद शब्द मद धातुसे बता है। मद धातुका भ्रथं है प्रसन्‍त होना, सुस्त पड़ना, मद चालसे 
चलना । मदनातृमद , ऐसी उसकी विरुक्ति है। ज्ञात भावका प्रथ॑ है ज्ञानमात्र भाव प्रथवा 
जान करके प्रवृत्ति होता । मारतेके परिणाम ने होने पर भी हिंसा हो जाने पर मैंने मारा, 
ऐसा जान लेना शात भाव है अथवा इस-प्राणीको' मारता घाहिए, ऐसा जानकर प्रवृत्ति 
करना ज्ञातभाव है । ये शञातभावके उदाहरण हैं। जैसे लोकव्यवहारमे कहते हैं कि यह जान 
बुमकर पाप कर रहा है । प्रज्ञातमाव--प्रमादसे या कुछ बेखब्रीसे क्रियावोमे बिना जाते 
प्रवृत्ति करना ग्रज्ञानमाव है। जैसे कि लोग कहते हैं कि यह बेबारा जानता नहीं है, बिना 
जाने कर रहा है, अविक्रण- अर्थात्‌ ग्रावारभूत द्रव्य । किस पदायका प्राश्नय करके वह 
प्रवृत्ति कर रहा है, किप्र-पदार्पर उसकी हृष्टि लग रही है वह कहलाता है अ्धिकरण। 
वीयेभआाव द्रव्यकी शक्तियोरे कहते है। यहाँ भाव शब्द प्रत्येकको साथ लगाना चाहिए तीज 
भाव, मंदभाव आदिक । 


(२७) सृत्रोक्त भावशब्दका प्रकतार्थ--इस सूत्रमे जो भाव शब्द कहा है उसका प्र 
सत्ता नहीं है। सदृभाव, सत्त्व.यह भावका प्रथ नहीं है। यदि सत्ता मात्र भावका अंधे 
होना तो सत्ताकी समान्यरुपता होनेसे इसके तोड़ भ्रादिक भेद नहीं हो सकते थे, किन्तु भाव 
का भ्रथ॑ यहां बौद्धिक व्यपार है । उपयोगका व्यापार इस भावका प्र्थ है। इन भावोके होते 
में परदरव्य आग्रयभूत होते है । तो जो प्राश्यभूत हुए उन्हे नोकम भी कहते है। उनके भाद 
दो प्रकारके निरखिये--(१) एक तो परिस्पदरूप और (२) प्रपरिस्पंद रूप। प्रपरिस्पद रूप 
भाव तो अस्तित्वादिक है और वह भ्रतादि है। जिसमे हलन चलन नहीं, क्रिया नहीं, वह 
प्रपरिस्पद कहलाता है। परिस्पंदात्मक भाव उत्पाद व्यय रूप है और आदिमान है। भ्रपरि- 
स्पद भाव तो साभान्यात्मक है भ्ौर उस दृष्टिसे तोज़ आ्रदिकका भेद नहीं हो सकता, किस्तु 
कामादिक क्रियाहूप जो भाव है वह तीज ग्रादिकके भेदके हेतु होते हैं। मतलब यह है कि 
तीब्र आदिक भावोसे, बौद्धिक व्यापारोसे विशेषता ग्राती है प्रधवा मे सभी भाव उस्त कालमे 
्रात्मासे प्रभिन्‍त हैं सो तीव्र।दिक भाव ही तो हैं। एक एक कषाय प्रादिकके स्थानमें प्रस- 
स्थात लोक प्रमाण भाव हैं। सो परिणमन परिणाम ही भाव शब्दके श्र्थ है। सत्तारुप भाव 
यह नही लिया गया है । । 

(२८) आत्माका परिणाम होनेपर भी दीय॑ शब्दके पृथक प्रहणाका प्रथोजन--एक 
शक्का होती है कि बोय॑ तो प्रात्माका परिणाम है। उसका पृथक ग्रहण क्यों किया है? 
उत्तर -वीर्य विशेष जिनके पाया जाता है उनकी क्रियावोमे हिंसा आदिक व्यापारोमे, ग्राश्रव 
में हल्का भारीपन प्रा जाया करता है। यह बात दिखानेके लिए वीयका पृथक ग्रहण! किया 
है | जसे कोई बलवान पुरुष है तो वह हजारो ग्रादमियोकी मार डालता है तो उसका प्राश्रव 
विशेष बनेगा | कोई कम दीय॑ वाला है वह उपद्रव नहीं कर सकता है तो उप्तक़ा पग्राअव 
कम होगा अथवा केवल वीर्थतें ही बात ने घलेगी। शक्ति ग्रौर शक्ति ने होनेपर भी जैसा 
भीतरमे परिणाम हो उस तरहसे प्राभ्व बनेगा । जिसके शक्ति कम है श्रौर परिणामोमे 
ईए्या, बुरा विचारना ग्रादिक तीब्रतासे, हो रहे है तो उसके तीज प्रा होगा । भ्राश्नतके जो 
हेतु बताये जा रहे हैं उनमे ऐसा तो है नहीं कि एक ही भाव किसी जीवके हो, जैसे तोब् 
मंदगे से कुछ एक होगा, पर उसके साथ ज्ञाता द्रष्ट ग्रादिकमे से भी होता है, इस कारण 
एक भावकी भ्रोरसे पूरा-तिर्शंय वे बनेशा कि ढसके श्राश्नव कम होगा या अधिक होगा,। जब 
कार्यभेद है तो कारणभेद भी सब प्िद्ध हो जाता है, जब कि आ्राथववके भेद अनन्त हे अनुभाग 
की दृष्टिसि तो, उप्के कांये भी अ्रतन्‍्त हो गए श्रोर कार्य प्रनन्त हुए, तो कारण भी ग्रनस्त 
है, ऐसा ग्रनुमान बनता है, यहां सृत्रका प्रयोजन है ग्राश्नवभेद बताकर फरमेद बताना याने 
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तीत्र श्रादिते भावोकों जो आश्रव होगा उसका फल कठोर होगा। और ऐसी प्राग्रवविधि 
जानकर भव्य पुरुष उसके साथनोसे हटेगा | यदि वीय॑कों ग्रात्मपरिणाम मानकर यहां ग्रहण 
करनेकी जहूरत न समझे तो ऐसा ही विचार अन्यक्रे प्रति भी हो सकता है। वह भी प्राह्म- 
परिणाम होता है। तो इस प्रकार तो पिर्फ़ अधिकरणा शब्दसे हो कार्य चल जाता, क्योकि 
तीद् मद ज्ञात श्रादिक जो भाव हैं वे जीवाधिकरणुरूप हैं, फिर तो सृत्र हो बनानेकी आव- 
इयकता ने थी । श्रामे स्वय ही ऐसा सत्र श्राने वाला है. श्रधिकरणं जीवाजीव , मगर यहां 
विशेषता बताना ग्रावश्यक है । यह ग्रथ मोक्षमार्गका है, भव्य जीव मोक्षमे प्रगति कर सके, 
उस मार्मपर चल सके, इसके लिए हो तो पारा विवरण है । तो जब विशेषताबोके साथ 
प्राभ्रव भ्रादिक बताये जायेगे तब हो तो आश्त्से हटना भर स्वभावमे लगना यह प्रभीष्ट 
होगा । प्रव यह जिज्ञासा बनती है कि प्रधिकरण भी कहनेपर उसका स्वरुप ज्ञात नहीं हुआ, 
उसका विशेष ज्ञान कराया जाना ग्रावश्यक है, सो उसके विषयमे वर्णन करना चाहिए। 
उसीके समाधानमे सर्वप्रथम भेद प्रधिकरणके भेद बनाकर उसका ब्योरा बतायेंगे । सो यहा 
भेदके निहपणके द।रा ग्रविकरणका स्वरूप जातनेके लिए सूत्र कहते है-- 
अधिकरणंजीवाजीवा: ॥६-»॥ 

(२६) जीव श्रौर अजीब आश्रवका भ्राधारहप--जीव और ग्रजीव प्राश्रवक्के ग्रधि- 
करण हैं। यद्यपि जीव श्रौर प्रजीवकी व्यास्या हो चुकी, फिर भी उनको आाश्नवके प्राधार 
हपसे बताते हैं, इस कारण पुनः उनके श्रधिकरणके रूपसे वरशात किया जा रहा है। जैसे 
हिंसा आदिकके उपकरण रूपसे जीव आधार है, भ्रजीव भी आधार है, यहां प्रधिकरणाश्रवके 
दो भेद कहे है--(१) जोवाधिकरण भ्रौर (२) अजीवाधिकरण । इसका आगे ब्योरा आ्रायगा 
उससे यह स्पष्ट हो जायगा, पर यहाँ सामान्य रूपसे इतना जानना कि चूकि प्रतत्त पर्याय वाले 
जीव और भ्रजीव भ्रधिकरण बनते है सो इसकी सूचना देनेके लिए सृत्रमे जीवाजीव, यह बहु- 
बचत कहा गया है। प्रथ है कि जीव औ्रोर प्रजीव ग्राश्रवक्षे ग्रधिकर/ होते हैं। यहाँ एक शका 
होती है कि इन शब्दोको एक साथ मिला दिया जाना चाहिए । जीवानीवाधिकरण इतना हो 
मूत्र बनाना चाहिए । सूत्र भो छोटा हो गया और ग्र्थ भी निकल जायग्रा इस शकाके उत्तर 
में कहते हैं कि यह सुफ्राव ठोक नहीं है, वर्योकि यहाँ समास बन जाता है और यह समास 
कर्मंघारय और तत्पुष्ष इत दो रूपोमे बनता है, जिससे प्रर्थ यह होता है कि प्रजीव हो अधि- 
करण है, भौर तत्युरुंध पम्रावह यह प्र होता है कि जीव और प्रजीवका भ्रधिकरण है। सो 
यहाँ जो सूतरका अरभिप्रेत अर्थ है वह इन दोनो समासोमे भी नहीं मिकलता । जब कर्मधारय 
समाप्त किया प्र्यात समानाधिकरण्य बाला समास किया तो वहाँ केवल जीव प्रबीजे विशिद 


पूत्र ९८ रे३े 
प्रधिकरण भात्रका ज्ञान होता । वह ग्राथ्रव विशेषका ज्ञान न हो सका इस कारण यह समा 
ठीक नहीं है। दूसरा प्रिल्ताधिकरण्य वाला समास है तत्पुरुष समा, तो उस समासमें एक 
जीव प्रजोवका प्राधार मात्र ही ज्ञात हो सका, इससे भी यह नहीं जाता जा सका कि ग्राश्रव 
विशेष जीव श्रौर अत्रीवके प्राधारसे होता है। जीव पाप करता है, कराना है, मनसे सोचता 
है ग्रादिक जो पाप करते, श्राश्रव होते वे जीपके श्राधारमे हो रहे प्रौर तभी कोई तलवार 
बनाने वाला पुरुष तलवार बनाते हुए उसकी घारकों निरखता है तो उम्के मनमें भाव जगता 
है कि यह तलवार भ्रव खूब काम करेगी, पशु घातके लायक बन गई, तो उस प्रजीव पदार्थ 
तलवारके बनानेके प्रसंगमे उसे पाप भ्रौर भ्राश्रव हो रहे हैं, यह सब रहस्य इन समासोमे 
नहीं प्रकट होता है, भ्रौर फिर जीव औरौर प्रजीवका आधार प्रन्य कोई नहीं विदित होता । 
जीव स्वय तो आ्पमे है। प्रजीव पदार्थ वह अपने झ्रापमे है, तो थे दोनों ही समास हीक 
नहीं बैठते इस कारण सूत्रमे जो भिन्न भिन्‍न निर्देश करके पाठ दिए गए है वे पाठ सही है, 
श्रौर उससे बया ध्वनित होता है कि जीव भ्रौर अ्यीव आधार है, तो प्रश्न होता है कि किस 
के भ्राधार है ? तो उत्तर होता है कि प्राश्नवके ग्राधार है। यहां एक बात और सम लेना 
है कि भराश्नव शब्द इस सूत्भे तो कहा तहीं गया, उसकी प्रतवृत्ति लेनी पढ्गी तो इससे पहुे 
के जो पृत्र हैं, जिसके प्रकरणमे यह सब विवरण चल रहा है वह है प्राश्वव । उसका सर्वप्रथम 
प्रयोग दूसरे सृत्रमे किया गया है। से प्राश्रव:, सो यहां प्राश्नव शब्द प्रथमाविभत्तिके एक वचन 
में है। पर इस प्रकरणमें उसको भ्रनवृत्ति करनेपर भी विभक्ति बदल जायगी । पष्ठीका एक 
वचन यहां प्रयुक्त होगा। तब प्रथ॑ हुआ कि जीव और ग्रजीव प्राभ्वके कारण है प्र्थात प्राश्नव' 
इसके ग्राधारमे होता है। अरब जिज्ञासा होती है कि क्या इतने ही दो भेद हैं या इसके भर 
भी भेद हो सकते हैँ ? तो उसके समाधानमें जावना कि इसके श्रौर भी भेद है जिसमे प्रथम 
है बीवाधिकरण्याश्रव जो कि साम्पराधिक प्राश्रवका विशेषण है, सो उस जीवाधिकरणप्पक्े भेद 
कहते हैं । 

आय संसभपमास्भायभयोगइतकारितानुपतकपाय ॥६-८॥ 

विशेषजिजिस्तिश्वतुश्चेफशः ॥६-८॥ 

(३०) जीवाधिकरश साम्परायिक प्राप्रवक्े प्रकार-पश्राथक्रा अ्धिकरण प्र्थात्‌ 
जीवाधिकरण परस्भ, समारम्प, प्रारम्भ ये तीव मन, वचन, काय ये तीन योग, कृतकारित 
प्रभुभोदता थे तीन और क्रोध, मान, माया, लोभ ये वार कषाय इनके द्वारा उत्न्न होते हैं, 
ग्रौर इत सबसे एक पापमे एक ही द्वार हो, ऐसा नही है। यहां ४ बातें कहो गई हैं-.. 
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सरम्भ, समारस्भ, आरम्भ इन तीनमे से कोई भी एक हो, मन, वचन, काम इस तीन 
योगोमे से कोई भी एक हो, करता, कराना, प्रनुभोदना इन तीनमेसे कोई एक हो और 
क्रोध, मान, माया, लोभ इस घारमें से कोई एक हो, ऐसे इस प्रकार एक-एक लेकर चारके 
समुदायमे प्राश्नव प्रोर पाप होते है । जैसे इसमें प्रथम भेद मानिये कधवश होकर मनसे 
सरम्भ किया, जिमका ग्रर्थ यह है कि क्रोध कपायके आ्रावेगमे मंतसे पाप करनेका बदलकर 
विचार स्वय किया तो यह एक पाप हो गया, ऐसे ही इगकों पापके नाम बनानेसे ये सब 
१०८ भेद हो जाते हैं। यो ताम्परायिक आश्रवके हेतुभूत पापभाव १०५ प्रकारके है। इन 
१०५ प्रश्नारके भावोकों टालनेके लिए जापमें भी १०८ दानोपर स्मरण किया जाता है । 
एक बार प्रभ्ुका नाम लेकर यह भावना की जाती है कि मेरे ये पाप समाप्त हो । 


(३१) पृत्रमें भ्रा्य शब्द ग्रहण करनेका प्रयोजन व संरमस्भ समारम्म व श्ररम्भका 
भाव--यहाँ एक शक होती है कि इस यूत्रमे श्राद्य शब्द ग्रहण ने करनेसे भी काम चल 
जाता, अपने ग्राप सामथ्यंसे ही सिद्धि हो जाती है । वह सामर्थ्य क्या कि इध सूत्री बाद जो 
सूत्र ग्रायया उसमे परम शब्द पडा है अर्थात्‌ दूसरे भ्रधिकरणके ये भेद है। तो उससे अपने 
प्राप ही यह सिद्ध है कि ये पूर्व प्रधिकरणके भेद हैं अर्थात्‌ जीवाधिकरणके प्रकार है। इस 
शक्राके उत्तरमे कहते है कि यदि आ्राद्य शब्द इस सूत्रमे न देते तो इसको पढ़कर तुरच्त ही 
कोई स्पष्ट ग्रथ॑ न निकलता । एक भ्रनुमान बनाकर प्र्थ सोचा जाता तो उसमे जानकारी 
कठिन हो जाती है। इसलिए स्पष्ट करनेके लिए प्रा्य शब्द दिया है कि यह भेद जीवाधिक- 
रखछुप है। सरम्भ शब्दका प्र्थ है हिसा करनेके श्रभिप्राय रखने वालेका जो प्रयत्वका 
विचार करता है वह परम्भ है, श्रौर समारम्भ क्या हुआ ? पापके साधनोकों जोड़ना समा- 
रम्म है भर फिर पापमे प्रवृत्ति करना श्रारम्भ है। कोईसे भी पाप किए जाते है तो प्रथम 
कुछ विचार होता है, फिर उप्तके साधन बनाये जाते है, फिर पाप किए जाते हैं । तो ऐसा 
सर्वत्र साम्परायिक ग्राश्नवोके प्रसगमे ये तीन बातें हुआ करतो है, भीतर भाव जगना, फिर 
उमके साधन बतना श्र फिर उसकी प्रवृत्ति करना । सर्वप्रथम विचार चलता है तो हिंसा 
प्रादिक पापोकी प्रवतियोमे जो प्रयत्न करनेका सकहप बनाया कि मैं इससे माझूंगा, यह चीज 
उठाऊग, मैं उसके साथ राग कह गा या घन जोड़ंगा आदिक हपसे जो ग्रभिप्राय बनता है 
उप्त प्रभिप्रायकों संरम्भ कहते हैं शोर जिस कार्यक्षे लिए सरम्भ किया उत्त कार्यके साधनभूत 
जो पदार्थ हैं उनका ग्स्यात्त करना । जैसे किम्तीने यह संकल्प किया सरस्भ्ममे कि मैं इसको 
लाढषीपे माँगा या वध कहँगा तो अ्रव लाठी सीखना, तलवार सीखना, इस अकारका अभ्याक्त 
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बनाना वह समारम्भ हो गया ग्रथवा उसके साधनोंक्ों इकट्ठा करता समारम्भ हो गया। किसी 
ने परिग्रहकी बुद्धि बनाया कि मैं इस प्रकारते यह व्यापार फहगा, दुकान खोलूँगा तो संकल्प 
तो परम हुप्रा, प्रव उसके साधन जुटावा दृकान बनवाना, किरायेपर लेना, उसका मटेरियल 
जमा करना यह सब समारम्भ हो गया, भ्ौर जिस समय प्रारम्भ किया, उस कार्यों शुरू 
किया तो वह ग्रारश्ण हो गया। ये तीनो शब्द सरम्भ, समाराभ और आरम्भ, ये भाववाचक 
है, इस कारण इनकी व्युत्पत्ति भावसाधनमे होगी। 'संरस्भण सरस्भ:, समारम्भण संमारम्भ', 
प्रास्ममन प्रारम्भ” इस प्रकार ये वस्तुकों बताने वाले तीन भेद हुए । 

(र२) कायग्रोग वचनयोग मनोशेग कृतकारित प्रमुमतका स्वरूप- संरभादिके 
पश्चात योग आ्राता है। योगका विवरण बहुत १हलें कर हो दिया गया है। कायकी क्रिया 
काययोग, वचनकी क्रिया वचनयोग, मनकी क्रिया मनोयोग प्रथवां कायकी क्रियाके लिए 
प्रात्मपरिस्पंद काययोग, वबनकी क्रियाके लिए श्रात्मपरिस्पंद बचनयोग, मतकी क्रियाक्े 
लिए प्र त्मप्रदेश परिस्पंद मतोयोग प्रथवा कार्माणवर्गणावोका भप्रालम्बन लेकर प्राप्मप्रदेश 
परिस्षद होना काययोग । वचन वर्गणावोका श्रालम्बन लेकर प्रात्मप्रदेश परिस्पंद होना 
बचनयोग, कायवर्गणावोका ग्रालम्बन लेकर प्रात्मप्रदेश परिस्षद होना काययोग । योगमे 
मुख्यता ग्रात्मप्रदेश परिस्पदकी है भौर काय ग्रादिकके भेदसे भेद करना यह प्रोपचारिक भेद 
है । योगके बाद सूतमे प्राया है कृतकारित प्रनुमत । स्वतंत्रता श्रात्माके द्वारा जो किया 
गया वह कृत कहलाता है। किसी भी कृत पापमे दूसरेकी प्रपेक्षा सही की गई, किन्तु यह 
स्वयं ही उत पापको विचारता है, साधन जोड़ता है और प्रारम्भ करता है। कारित पापमें 
दूसरके प्रयोगकी भ्रपेक्षा है। कारित कहते हैँ कराये हुएको तो कराया हुआ्रा तब हो कहलाता 
जब दूसरेके प्रादेश या प्रयोगकी ग्रपेक्षा करके सिद्धि होती है किसी का्यंकी तब उसे कारित 
कहते हैं। प्रनुमतका प्रथ है प्रयोजक पुरुषके मानसिक परिणाम करना । जैसे कोई मौनब्रती 
है, भँखोसे देखने वाला है, उस कार्यक्री देख रहा है प्रौर प्रसंग भी ऐसा है कि उस कार्यका 
निषेध किया जाता उचित है, पर वह निषेध नही करता प्रौर उसको ठीक मान रहा तो वहाँ 
अनुमत नामका पाप लगेगा। ऐसी भ्रनुमोदता करने वालेक्रो प्रनुमंता कहते है । तो एक 
प्रतुमंता तो वह हुआ जो चुपचाप उसका अनुमोदन कर रहा । एक दूसरा अ्रनमंता कराने 
वाला भी होता है। जद कराने बालेने उका प्रयोग करवाया तो उस कार्यें समर्थ श्राचरण 
मे उसका मत लगा ना तो बह भी अनुमता कहलाया। तो श्रनुमत पाप उसे कहते हैं कि 
कोई करे या कराये, किसी प्रकार कार्य हुमा हो, कार्यके प्रति अनुभोदना करना । 
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( ३३ ) कषाय, विशेष वे प्रियोपस्कारक्षा कथन--हुतादिके बाद सृत्रमे कपायका 
नमर श्राता है। कपायोका लक्षण अनेक वार कहा ही गया है कि जो प्रात्माकों कर्सें, कह 
दें वे कपाये कहलाती हैं। वे कपाये क्रो, मान, माया, लोभ हैं शरौर उनमे भी स्म्यवत्व 
घातक कपाय, अशुक्रतधातक कषाय, महाब्रतघातक कपाय श्र यथास्यातसयमघातक कष[य, 
उनके घार प्रकार होते हैं, पर इस प्रथम सत्रमे उन सबका सग्रहरूप केवल क्रोध, मात, 
माया, लोभ ये चार नाम ही विवक्षित हैं। यहाँ प्रथमपदके भ्रन्तमे विशेष शब्द दिया है 
जिसका प्रथ॑ होता है. कि कोई बात किसी भ्रन्य बातसे जुदा हो उसे विशेष कहते है भ्रधवा 
विशेष बनना सो विशेष है ध्रौर इस विशेषका प्रत्येक शब्दके साथ जुड़ना होता है। जे 
संरम्भविशेष, समारस्थविशेष, प्रारम्भविशेष, कृतविशेष भ्रादिक सभीमे विशेष शब्द लगाया 

' जाता है। यहां शंकाकार कहता है कि सृत्रभे विशेष शब्द ठीक नहीं संगत हुआ, क्योकि 
करण कारकका प्रयोव वहाँ होता है जहाँ क्रियापदका प्रयोग हो। यहाँ कोई क्रिया हो नहीं 
है फिर विशेष ही यह प्रयोग नहीं बन सकता । क्रियापदके प्रयोग बिना कर्ता, कर्म, करण 
ग्रादि कारक बसे बने सकते है ? श्रतः सूत्रमे विशेष॑ यहू शब्द ने देता चाहिए। इस शकाक्े 
उत्तरमें कहते है कि यह शका उचित नहों है, क्योकि यह शब्द वाक्य शषेषकों भ्रपेक्षा रक्षता 
है, यहांपर क्रियापद प्राशयसे समक्े लिया जाता है कर्थात्‌ सरस्भ श्रादिक विशेषोके द्वारा 
प्राभ्रव भेदा जाता है। प्रर्थात्‌ प्रालवके भेद बनते है, जहाँ क्रियापदका प्रयोग न किया गया 
हो वहां उप्की प्रपेक्षा रखकर कारककी विवक्षा देखी गई है। जसे किसीने कहा--शंतुला- 
खण्ड । शकुला कहते है सरौताकों और खण्ड कहते हैं टुकडाकों तो यहाँ कोई क्ियाका प्रयोग 
नहीं किया गया, पर भ्रपने प्राप यह भ्र्थ ववतित हो जाता है कि सरीताके द्वारा किया गया 
खण्ड । तो जिस क़ियाका कही नाम ते दिया हो उसका उपस्कार कर लिया जाता है प्र्षात 
उस क्रियाकी यहां सजावट कर ली जाती है । यहां भेदका श्रधिकार तो चल ही रहा है ! 
जैसे ४ वें सूत्रमे श्राया था कि ये पूर्वके भेद हैं प्र्थात्‌ साम्परायिक प्राखवके भेद हैं सो उसी 
भेदकी हो बात चल रही है । तो यहां भी यह प्रथ बच जायगा कि सरम्भ श्रादिक विशेषो 
के द्वारा साम्परायिक प्रालवके भेद होते. हैं । ॥॒ 

(३४) संण्यायें, संस्याक्षम, संरंसादिप्रथमकंयनकारणका परशुंन--सूत्रमे हुसरा पद 
है सस्यावोके समाम वाला । ये चार वार सब्यायें श्रायी है-73, के के ४ इक फ्रमसे 
सम्पर्क बनाया जाता है कि सरस्भ, पमारम्म प्रारम्भ ये ३, योग ३ बज भरवुमत ३ 
प्रौर कषायें ४, यहाँ एकपः शब्द जो दिया गया है उसका भाव यह है कि प्रत्येक एक-एक 
स॒ह्याका सम्ब्ध बनाना । सब यहाँ यह बात जानने योग्य है कि इन सबमे पहले संरम्भ 


यूत्र ६८ २७ 
ग्रादिक तीम क्यों कहे गए हैं। इन तीनका सर्वप्रथम कहनेका कारण यह है कि यह वस्तु 
एप है, कार्यहय है, जब कि प्रन्य इत भ्रादिक विशेषण प्रधवा करणुरुप हैं । गौर ये जो 
तीम प्रशारते पाप हैं संरेम्म, समारस्भ और प्रारम्भ, वे किस-किस प्रकारसे होते हैं, उनके 
भैदों के कारणभूत बाकी योग प्रादिक हैं। तो वस्तु होनेसे विशेष्य होनेसे संवंप्रयम सरस्भ 
समारंभ शरौर आरभ, एन तीन शब्दोका प्रयोग किया गया है । 

(३६) एकसो ग्राठ पापोंके नाम बनानेको विधि--पापके नाम बनानेके लिए प्रतिं- 
लोग विधिसे एक एक भाम लेकर ४ के तामका एक परापका भाम बनता है। जंसे प्रस्तमें 
कहा गया है कपाय । तो एक वपायका नाम रखिये उससे पूर्व कहा गया है कृतकारित पनु 
मत, इनमें से एक रखिये उससे पूर्व कहा है योग । उन तीन योगोमे से एक ताम रखिये 
फिर संर/म्भ, समासम्भ, प्रारम्भमे एक शब्द रहिये तो वहु एक पापका नाम हो जायगा। 
जेंते [१] फ्रोप--कृतकायसंरा/ फिर इसके वाद दूसरे सम्बरके पापका ताम लेनेके लिए 
उत्त ग्रासिरीकी ही बदल करिये [२| मानक्ृतकाय संरम्भ, फिर [३] तीसरा मायाक्षत- 
कायगरणा, फिर [४] पोौधा--लोभकृतकाय सरम्भ। चारो कपायोके प्राधारपर शोर 
सो पृथयू पयक्‌ भेदके साथ नाम बने जानेपर प्रव कपायसें पहले कहे गए कृतादि भेदयों 
बदगनी होगा। (५) पांचवां बना क्ोबकारितकायसंरम्थ । [६] मानकारितकाय संरम्भ 
[७] मागाझ्ारितकायप्तरग्भ [८] लोभकारितकायसरम्भ । यो कारितदी ध्रपेक्षा ४ भेद 
ग्रौर हो जानेंगे ६ वा भेद बनानेके लिए वृतकारित प्रनुमतमे से फिर प्रागे बहते हैं, तो 
बदसवर प्रनुगत शब्द रखा जिससे ४ भेद बने [६] क्रोधानुमतकायसंरम्भ, [१०] माना- 
गुगतकायसंराभ, जिसका सीधा प्र्ध हुआ कि मानके द्वारा प्रमुमोदता किया गया फायके 
पापा डिषार [? १] ग्यारह हुआ मायानुमतदा।गसरम् धोौर [:१] बारहवां हुण वोभा- 
नुखतेगायगराग्म । जद एस प्रकार मरमभ पापविएयक १२ भेद हो घुक्े तद त्मारमशकषे 
भी इसी प्रकार ३२ भेद होंगे। प्र्षात्‌ जैसे ये भेद बहे गये हैं, उनके प्रन्तमे संरम्भ एस्द 
धोया है मी मरम्भके एयममें सशरप्त शद्द प्रायगा | समासस्त भी १२ होते है । तद धा- 
राशफे भी ऐसे ही (२ भेद करता । तो बाखिरी स्मारम्भके एवज्मे धारम्ध प्रद देवों, 
एस प्रकार गाय सम्झदधी पाग ३६ प्रक़रके होते है। ऐसे ही बचने सम्बों पाप ३६ 
प्रकारदे है कौर गन गंदाभी पाप भी ३१६ प्रकार है। यो ये सम्यसयिक प्राय दीवा- 
दिएश (र5 प्रदाणं होते है प्रति दीवश। हो घाहम्दम लेबर पषने प्राएरी मन, 
पएशग , हाय प्रयोग गाउम्दन रेवर ये १6८ पाप होते हूं । 

(९६) गूरेक्त अ शहसे कोषादिके एस्य दिशेषोग संश-हूत एके हे पक ब्द 
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दिया है उसके देनेकी प्रावश्यकता तो ने थी, फिर भी दिया है । तो वह निरथंक होकर एक 
रहस्पको प्रकट करता है कि कपायें यहां पर ४ कही गई हैं तो उन ४ के भी भेद प्रतत्तातु' 
बंधी, अ्रप्रत्यास्यानावरण, प्रत्यास्यावावरणा प्रौर संज्वतन होते हैं। इस प्रकार ४ का और 
गुणा करनेसे थे सब ४३२ प्रकारके बीवाधिकरण श्राश्नव हो जाते हैं। और जो ग्रनन्तातुदधी 
श्रादिक लगाये गए सो उनके साथ सम्बंध होनेते इन सभीमे जीवाधिकरणपना पिद्ध होता है । 
जैसे कि नील रंगमे डाला हुआ कपड़ा उस नीलसे रंग बानेके कारण वह भी नीला ही कह- 
लाता है ऐसे हो संरम्भादिक जितनी भी क्रियायें हैं उत क्रियावोमे अनन्तानुबधी प्रादिक कषा- 
योका सम्बंध होनेके कारण वे भी जीवाधिकरण कहलाती हैं। इस प्रकार जीवाधिकरणके ४३२ 
भेद बताये गए हैं। प्रव जगतमे जितने भी पाप होते हैं किसी भी जीवके द्वारा पाप बनते हैं 
तो वे पाप इत ४३२ में से किसी ताम वाला पाप होता है । 

(३७) साधुजनोंकों निष्पापता--ये पाप जिसके नहीं होते हैं वे साधु कहलाते हैं यो 
कहो कि १०६५ प्रकारके पापोका त्याग होगेसे हो साधुदोके सम्म|नमे १०८ श्री लगाकर बोलते 
है। जैसे कहते है श्री १०५ प्रमुक मुति महाराज, तो उसका भ्र्थ है कि श्री एक बार ने कह 
कर श्री श्री ऐसा १०८ बार बोलता चाहिए, फिर उसके बाद मुत्ति महाराजका वास लेना 
घाहिए, पर ऐसा १०८ बार श्री गरिनेगा कौन और इतना कहेगां कोन, श्रौर कदावितृ कोई 
इतना कहकर नाम ले तो उसे तो लोग बढ़े भराश्चर्यके साथ, देखेंगे कि इसके दिमागमे क्या हो 
ही गया ? तो उसका एक सकेत है श्री १०८ बहुना । साधु महाराजके ये कोई पाप नहीं होते। 
जो वास्तविक मुनि है वह किसी भी प्रकारके पापका विचार नहीं करता, न उसके साधन 
जोड़ेगा। जब प्राशय ही नही किसी भी पापका तो साधन गोडना भौर उसका प्रारम्भ करता 
यह तो हो ही बसे सकेगा ? इस प्रकार वे वह पापकर्म करता है, ने पापकी प्रनुमोदना करता 
है, भौर इन पापोके लिए उसके मत, वचन, कायकी वृत्ति भी नहीं होती। उसके कषाये भी 
नही जगती। यद्यपि क्रोष, मात, माया, लोभ सज्वलन विषयक साधुवोक़े पाये जाते हैं और 

, इस हृधिसे देखा जाय तो कुछ पाप तो हो ही रहा है, मगर रूढिमे, देखनेमे, प्रमुभवनेमे जिन 
पापीकी बात भ्राती है उन पापोकी अपेक्षा यह बात कही जा रहो है अथवा उनके जो भी क्रोध, 
मान, माया, लोभादिंक व पायें रह गई हैं तो उनका रूप बदला हुआ रह््ता है। कोई भ्राचरण 
बिगड़ जाय तो उप्तके लिए क्रोध होगा । अपने श्रापकी ज्ञानगरिमाकों रखनेके लिए प्रर्थात्‌ ज्ञान 
स्वहपसे अपना महत्त्व समझने विषयक मान होगा। कोई विहार प्रादिकका कार्य करना पढ़े 
भर आशय नहीं है या दीक्षा शिक्षा प्रादिक कृत्य करता पढ़ता, उपदेश धादिक करना पह्ता 
और उसका चाव नही है, क्योकि वे स्व परालम्बी बातें हैं तो इस प्रकारकी मायाका प्रयोग 
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समझ लीजिए । उनको लोभ होता है अपना आचरण पवित्र एसनेका, परिणाम निर्मल रखने 
का और भ्रपनी योग्य किश्रावोसे आ्युत वे होनेका । यो साधु निष्पाप होते हैं। अब जीवाबि- 
बरणके भेद बतानेके बाद जीवाधिकरणसे विपरीत जो श्रजीवाधिकरण है उसके भेद बतानेके 
लिए सूत्र कहने है हा हे 

नि्वतनानिशेषयोगनिरर्गा हिचतुडित्रिमेदा: परम ॥ ६-६ ॥ 

(३४) प्रजीवाधिकरण प्राश्नक्के भेद--निर्वर्तना, सिक्षेप, संयोग औ्रौर निम्तग ये 
क्रमशः दो बार, दो, तीन भेद वाले हैं प्रौर ये सब श्रजीवाधिकरण हैं। निव॑र्तताका अर्थ है 
रचता । यह शब्द कर्मसाधतमे लगाना है । जो रचा बाय सो निर्वर्तता नि्व॑त्य॑ते इति नि 
त॑ना, इसी प्रकार निष्ेप भी कर्मसाधनमे है, निर्ेषका प्र है रखता, जो रखा जाय सो 
निक्षेप 'निश्षिप्यते इति निष्ेप/ सयोगका प्र है मिलाना, यह भी वर्मसाधनमे है। 'सयुज्यते 
भ्रसौ संयोग, णो मिलाया जाय सो । संयोग । निस्मंका प्र है प्रवृत्ति यह भी कर्मंसाधनमे 
है। निमृग्यते प्सी मिसर्ग,' ग्रथवा इन चारो ब्दोका भाव साधनमे भी प्र किया जा 
मकता है। रचना सो निवंतता, निर्वर्तत निर्वेतना, रखना श्लो विश्ेप, निश्षेषण निश्ेप:, 
मिलना सो संयोग सयुक्तिः सयोग:, प्रवततंत करना सो निसर्ग, निरृह्टिः निसगंः यहाँ प्रधिकरण 
शब्दकी प्रनुवृत्ति प्राती है प्र्थात्‌ पृ मृत्रओे जहां कि प्रधिकरणके भेद किए गए ये उस ७ 
वें यूत्रमे जो प्रधिकरण शब्द प्रयोग किया गया है उसको भ्रयुवृत्ति ८ वें यूत्रमे भी थी श्रौर 
इस ६ वें यूजमे भी करना, तव अर्थ हुमा कि ये सद अजीवाधिकरण प्राखव हैं, श्र्थात्‌ 
एन अ्रगीव पदायोंके प्रालम्बनसे, इनके विचारसे करमंका ग्रास्तव होता है । 

(३६) भजीवाधिफरण प्रासवक्े भेदोंका स्वरुप--इस सूजमे ३ पद हैँ । प्रथम पदमे 
तो चार सश्ाये हैं प्रौर उतका समास किया गया है, दूसरे पदमें संस्या शब्दोका कबत है 
श्रौर ये सस्यायें उनमे क्रमसे लगती है ग्र्थात्‌ निर्व॑तनाके दो भेद है, निशेपके चार श्रेद हैं, 
समोगके दो भेद है और विश्गके ३ भेद है । निरवतेना रचनाकों कहते हैं । यह मूल रचना 
और उत्तर रचनाके भेदसे दो प्रकार है । जीवके साथ सम्बद्ध जो प्रौदारिक प्रादिक ५ शरीर 
है प्रौर दचन, गन, 'वा्तस्दवास हैं, इनका दो विष्पादन है बनता रहुना है, इसका जो 
बनवा है 4ह मूलनिदं्तना है। इसके महारे दीदके परिणाम होते हैं प्रौर उनगे कर्मका ग्राश्नव 
होता है। भो प्गगद्ध है प्रयट दाह हेत्रमों है ऐसो दोगोका निष्पादन करना उत्तराप 
मिद्॑तता है । जैसे कोई काठकों घीज बनाता, चित्र बनाता, तरूभर, छुरो भ्रादिद दनाता था 
धामिक पधपर धामित पृर्पोदें दित्र दवाता, यह सब उत्तरगुण 'निर्दतंना है। एम्से प्री 
क्यों पाषव लेगा है । शुभ हो झषवा मधुभ हो । निरेप ४ प्रवारक्े हैँ । सिशेपदा पर्थ है 
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रखना। बिना देखे हुए जमीनपर चीजका रख देना यह निश्षेपका प्रथम भेद है। इसका वाम 
है ग्रपरत्यवेक्षितनित्षेपाधिकरण, दुपरा निश्षेपका भेद है दुष्प्रमृशनिश्षेपाधिकरण श्रर्थात्‌ बढ़े बुरे 
भावसे, जोरसे चीजका रख देना । जैसे कभी गुस्सा ग्राता हो तो लोटा, थाली आ्रादिक कुछ 
भी बड़े जोरतसे रखे जाते हैं तो बुरे भावसे होसकर, दु'खी होकर रखना सो यह दूसरा निद्ेप 
है। तीसरे निक्षेपका नाम है सहत्ानिक्षेपाधिकरणु | जल्दी ही क्रिस चीजकों घर देना, 
धरनेमे जल्दबाजी कारना, जत्दबाजीस कोई दीज रखनेमें हिता सम्भव है प्रौर उससे कर्मका 
प्राश्रव होता है। चोथा निक्षेप है भ्रनाभोग निश्षेपाधिकररा भ्र्थात्‌ किसी चोजकों एक प्रोरसे 
रखना, पूरी ही त रखना या दिना विचारे यत्र तत्र रखना यह चोया निक्षेप है। इन प्रवृ- 
तियोंसे कर्मोंका श्राश्रव होता है। संयोगधिकरण दो प्रकारका है--(१) भोजनपान संयोग, 
(२) उपकरण समोग । भोजनपानमे प्रत्य भोजनपानका संयोग कर देता, ठठेमे गर्म मिला 
देना, गर्ममे ठडा रख देता यह सब प्रथम सयोग हैं। दूसरा संयोगाधिकरण है उपकरण 
संयोगाधिकरण । जिस वस्तुपर जोजों वस्तु प्रायः नहीं रख देना या गरम वस्तु पर ठंडी वस्तु 
रखी जाती उप्तको रख देना याने भ्रतमेल एक पदार्थमें दूसरा पदार्थ रखता यह उपकरणा- 
संधोगाधिकरण है। जैसे घामिक ग्र्यपर कोई चश्मा ग्रादिक चीज न रखना घाहिए, उससे 
विनयमें प्रतर होता है। पर रख दिया यह उपकरणसंयोग है या शास्त्रके बीच कोई सीक रख 
देना स्थालके लिए कि यहाँ तक पढ़ लिया । जो वस्तु जहाँ न रखी जानी चाहिए उसको 
वहाँ संयोग कराना यह उपकरण संयोग है। निम्ग ब्राख़व तीन प्रकारके हैं। शरीरसे पवृत्त 
करना, वधनसे प्रवृत्ति करना भौर मनसे प्रवत्ति करना, इस तरह ये प्रजीवाधिकरणके भेद 
कहे गए हैं। 

(४०) सूत्रमें पर शब्दके प्रहणकी निरथंकताकी शंका--यहाँ एक शकाकार कहता 
है कि सूत्रमे पर शब्दका प्रयोग ने करवा घाहिए, क्योकि इससे पहले सृतमे श्रा्य शब्द श्रा 
चुका है कि वे प्रथम श्रधिकरणके भेद है। तो यहाँ पपने श्राप पिद्ध हो जायगा कि ये दूसरे 
प्रधिकरणके पर्थात्‌ प्रणीवाधिकरणके भेद हैं प्रथवा यदि इस सूत्रमे पर शब्द रखना है तो 
पहले सूत्रते श्राद्य शब्द त कहता चाहिए, क्योकि यह एकके कहनेपर दुसरेकी बात श्रपने 
ग्राप सिद्ध हो जाती है। जैसे कोई यह कहे कि मेघ न होनेपर वृष्टि नही होती दो प्रपने 
प्राप यह बात सिद्ध हो गई कि मेघके होनेपर वृ्टि होती है। यहां कोई यह शंका न करे कि 
मेघोके होनेपर वृष्टि होती भी है नही भी होती है, तो उसका उत्तर यह है कि वहां ऐप्ा 
नियम नहीं बनाया था रहा | जब यह कहा कि मेघके ने होनेपर वृष्टि नहीं होती तो उप्तका, ; 
प्रथे यह निकला कि मेघके होनेपर ही वृष्टि होती है। जैसे कोई कहे कि प्रहिसाधर्म है तो ; 


पृत्र ३०६ ३१ 


दूपतरी बात प्पने आप सिद्ध ही हो जाती कि हिए। प्रधर्म है। तो ऐसे हो यदि प्रा शब्द 
दिया है पहले सृतमे तो इस सूत्रमे “पर” शब्द न कहता चाहिए । यदि इस सूत्रमे पर 
शब्द दिया जाता है तो प्रथम सूत्रमे ग्राद्य शब्द न कहता चाहिए। यदि कोई ऐसा उत्तर 
देनेकी कोशिश करे कि “पर” शब्द ने देनेसे सम्बंध ठोक नहीं बनता, ने जाने किससे सम्बंध 
बन जाय तो उसका उत्तर यह है कि प्रन्य किसीका श्र्थंसे सम्बन्ध बने ऐसा कोई है हो 
नही । प्रकरण दोनोका चल रहा है जीवाधिकरण ओर प्रजीवाधिकरणुका । यहां यह सरदेह 
ने होगा कि कही जीवाधिकरण ने मान लिया जाय । उसका तो बर्णत इससे पहले सुत्रमें हो 
चुका है, वह बीवाधिकरण है। तो बचे हुएके व्यायसे भ्रपने श्राप प्रजीवाधिकरणा है यहां यह 
सिद्ध हो जाता है इस कारण इस सृत्रमे पर शब्द कहना प्रनर्थंक है। कोई ऐसी भी प्राकाक्षा 
न करे कि यहा पर शब्दका प्रथ॑ प्रकृष्ट मान लेंगे तो कया यह प्रजीवाधिकरण प्रकृष्ट हो गया 
्रौर जीवाधिकरण निद्ृष्ट हुप्ना जिससे प्रकृष्ठ प्रजीवाधिकरण माना जाय । यो जीवाधिकरण 
रही हुम्रा, अगीवाधिकरण उत्कृष्ट हुआ ऐसा कुछ नहीं है। कोई ऐसो भी प्राशंका न रखे 
कि पर एब्दका ग्रथ॑_हृष्ट मान लेंगे | ज॑से कहा कि यह परमधामकों गया मायने इृष्टधाम 
गया, ऐसा इष्ट प्र मानना क्यो ठीक नही है कि ऐसा मानमेपर वह प्रतिष्ट क्या है जिसके 
होनेपर यह पर शब्द हृष्ट है ? क्षोई निर्व॑त्य नहीं, कुछ भी नहीं, तब पर शब्दका प्रयोग करना 
प्रवर्थक है ऐसी यह एक ग्राशका होती है | 
(४१) मृत्रसे “पर” शब्दके ग्रहृणाकों निरक्ताक्री आशंकाका समाधाव--प्रव उत्त 
प्राशकाका समाधान करते हैं। सूत्रभे जो पर शब्द दिया है श्रौर वह अ्रतर्थंक नही है, क्योकि 
इस सूत्रमे पर शब्दरे कुछ रहस्यपुरणां भ्रन्य ध्रथ॑ निकलता है भोर वह भ्रथे यह निकलता कि 
ये विव॑तता प्रादिक पूर्वोक्त संरम्भ श्रादिकसे भिन्न हैँ। यदि ऐसा ध्वनित न होवे तो जे 
सरस्म भादिक जीवके परिणाम हैं ध्रोर वे जीवाधिकरण माने गए है ऐसे हो निर्वतता प्रादिक 
भी जीवके परिणाम मान लिए जायेंगे प्रौर वे जीवाधिकरणा कहलायेंगे, इस कारण सप्मे 
पर शब्दका ग्रहण किया गया है प्रधवां सब स्पष्ट करनेके लिए “पर” शब्द ग्रहण किया 
गया है प्रथवा इस 'पर' णब्दके द्वारा दृष्ट प्र्थ भी जाना जा सकता है, वह दृष्ट श्र वह है 
जो कि निर्व॑तंता श्रादिकके भेदोके विवरणमे ध्वन्तित किया गया है। श्रव यहां एक जिज्ञासा 
होती है कि इस प्रा्नवके प्रकरणमे मन, वचन, छायके परिणाम बताये गए । ये योग हैं भौर 
ये झाश्रव कहलाते हैं, और इन तीनो योगोके परिणमन भनन्त ढगके है, पर एक श्राश्रवका 
एक बचसमे प्रयोग होनेसे क्या यह सिद्ध होता है कि सभी कर्मोका प्राक्व एक रुपसे होता 
है। उसका उत्तर सक्षेपसे यह है कि एक ढग़से से प्रकारके आाश्रव नही होते । कोई किस 
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का किसी कारणसे काम श्रादिकका व्यापार जैसे होता है उस प्रकार ग्राभ्रव होते हैं । दो 
उममे सवग्रथम शानावरण और दर्शनावरणके ब्राग्रवकी बान कहते रह । 


तलदोपनिह्लगातर्याधन्तराया 5 सा दनोपधाता जञानदशेनावरणयो: ॥९-१ ०) 

(४२) तानावरश क्षमंके प्रातवके हारण--शानावरण और दर्शवावरण वर्मके ये 
प्राश्नव कहे गए है। वे कोनसे हैं ? ज्ञानके विषयमे (१) प्रदोष, (२) हिहुव, (३) मात्सये, 
(४) #न्तराय, (५) प्रासादन गौर (६) उपधात । ज्ञानके विषयमे ये परिणाम हो तो 
ज्ञानावरणका प्राश्नव होता है भ्रीर दर्शंयके विपयमे परिशाम हो तो दर्शवावरणका 
ग्राखव होता है ! प्रदोष डिसे कहते हैँ ? मोक्षमागके कारणभूत ज्ञानका कीर्तन 
होनेपर, उम्तवी प्रशता की जानेपर जिस किसीकों वर्दास्त मे हो उसके ग्रत्तरगमे जो दुरे लगने 
के परिशाम हैं पैगूत्य प्र्धात्‌ चुगली श्रादिकक परिणाम हैं वे प्रदोष कहलाते हैं। याने उस 
ज्ञानवीर्तनकी वारेमे पीठ पीछे निन्दा करना, उप्त ज्ञानके विषयमे दोप बतामेका बतन करता 
ये सब प्रदोष कहलाते हैं। जो पुरुष ज्ञानके विषयमे प्रदोष वरत) है उसके जञानावरण कमेका 
प्राखव होता है । दूसरा है जननिद्वंव--शानका छुपा लेता । कितनी बहानेसे या किसी कार्य 
का बहाना करके यो कहता कि अभी फुरक्षत नहीं या हम नही जानते, फिसी भी हुपसे ज्ञान 
को छुपा लेना यह ज्ञाननिहवत है। ऐसे ्योगसे ज्ञानावरण कर्मका आश्वव होता है। तीसरा 
है श्ञानमात्मयं--जित्के पास जान है वह अन्य दुपरेकों ज्ञान देवे यह बात युक्त है, क्रिसु 
कुछ ऐमा स्याल करके कि हमने इसे भी सिखा दिया तथे वो इसको सुपाति प्रतिद्धि हो 
जायगी तो उससे एक मात्सयंभाव आया भौर उस मात्तय भावके कारण कोई बहाना करके 
उठे ज्ञाव ने देवा सो शानमात्त है। ज्ञानमात्स्मका भाव करनेसे जञानावरण कर्मका आाश्त 
होता है गिसके फलमे जब इन कर्मोका उदय श्रायगा तो कर मुख है जूब सिखाया गाने 
पर भी इसे विद्या ने प्रायगी | वौपा है शञानान्तराय-- सोटे परिणाम होनेसे शानमे भ्रन्तर 
डाल देना सो ज्ञामान्तराय है; जैसे किसी विद्यार्थीकों कोई छात्रवृत्ति देना चाहे भोर उसमे 
कोई विध्य डाल दे कुछ कह कर या कोई कित्तीकों शास्त्र देवा बाह रहा है गौर उसमे कोई 
प्रततशय डाल दे, किसी भी प्रकारसे जञानमे भ्रन्तर पड बाय उसे ज्ञानान्तराय कहते हैं । ऐसे 
कर्पोंे ऐसी शानावरण प्रकृतियोका प्राव होता है कि उसे भो भविष्यमे अनेक हा 
प्राते रहेंगे ग्रोर वह शञाव ने पा सकेगा । पाचिवा है शञानासादन-कोई दुसरा शव दे रह है 
या शानका पकाशन करना चाहें तो उस प्रकाशित जानकी शरीर यथा वचन द्वारा है 
गिरा देना, हटा देगा, टाल देता सो यह आ्ासादन है चंठा है पल 3 
किसी दूसरेके ज्ञानमे वृषण लगाता कि उसकी जाने क्िप्त कामका ? वह इस तरहसे बोलता 
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ऐप्नी प्रवृत्ति होती इस तरहंके दोप लगाना यह उपड्ात कहलाता है और ज्ञानविषयक उप- 
घात करनेते ऐसे शञानावरण कर्मका प्रासत्र होता है कि जिससे भविष्यकालमें उप्के भी ज्ञान 
में कोई दूसरा दूषण लगायगा और यह दुःख मानेगा । यह सब ज्ञावविषयक कारण ज्ञावा- 
वरण कर्मके आ्रासव कराते हैं । यहाँ प्रन्तमे दो शब्द दियां है--१-प्रासादन और २-उप- 
घात, तो ग्रासादममे तो किसीमे विद्यमान ज्ञान हो तो उसका विनय प्रसिद्धि प्रशंसा न कर 
के उसका प्रनादर किया जाता है जब कि उपघातमें उसके ज्ञानकों प्रज्ञान ही कह कर, काहे 
का ज्ञान, सब उल्टा बकवाद प्रादिकके शब्दसे उसको अ्रज्ञाव कहकर उस ज्ञानका नाश हो 
किया जाता है, तो ऐसे कार्यसि, परिणामोसे खोटे कर्मोका आ्खव होता है । 

(४३) दर्शनावरश कर्मके श्रास्वके कारण व पृत्रोक्त ततृ शब्दसे ज्ञान दर्शनका 
ग्रह -णेसे ज्ञानके विषयमें कारण कहा गया है यह ही दर्शनके विषयमे हो तो वहाँ 
दर्शवावरणका भाव होता है। जैसे कोई दर्शन करनेकी बात कहे तो उसके प्रति भीतर ही 
ईप्यकि परिणाप्त बनें, यह प्रदोष है। कोई दर्शनके लिए पूछे कि राजासाहब या महाराज 
जी वहां हैं बया ? तो नहीं हैं पा मुभे नहीं मालूम, ऐसा हो कुछ कह कर उसके दर्शनका 
लोप कर देवा, छुपा देना ऐसी वात सो दर्शननिक्वंव है, किसोको कोई किसी बहाने दर्शन हो 
ने दे, हुप जाय या बुद्ध बहाना कर दे, न मिलना चाहे तो वह दर्शय मात्सयं है। किसीके 
दर्शनमे प्रस्तराय ढाल दे, कोई दर्शन करता धाहता है तो कोई ऐसी प्रड्यन डाल दे कि 
दर्शन ने कर सके यह अंतराय है। या कोई दूसरा दर्शन दे रहा हो तो उस्ते शरीर वचन 
प्ादिककी चेशवोसे रोक देवे, मना कर देवे, यह श्रासादन दोप है। था किसीके विषयों 
दूषण लगाये, उप्का कया दर्शन करना, उसका तो यों प्रावरण है, यह उपचात है, तो ऐसा 
दाशनके विषय प्रदोष प्रादिक करनेसे दर्शनावरणक्ना प्रात्व होता है जिससे भ्रविष्यमे यह 
भी किसी गच्छे पु्षका, तत्वका दर्शन ते कर सकेगा । इस सृत्रमे जो तत्‌ गच्द दिया हु 
उप्से आन प्रौर दर्णनक्षा निर्देश होता है अर्थात ज्ञानके और दर्शनके विषयमे कारण प्रदोष 
निहव प्रादि होता गानावरण प्रोर दर्शवावरणके ग्राखवका कारण होता है। यहां एक 
जिशाता होती है कि तत्‌ शब्दरे ज्ञान भौर दर्शनका ग्रहण कैसे कर लिया गया है? तो 
उत्तर यह है कि जब ज्ञानावरण प्रोर दर्शवावरणका प्राहृव बतापा गया है. तो तत्‌ शब्दसे 
प्रथा घोर बुद्ध हुए कैसे हो उकता ? ज्ञान प्रौर दर्नके प्रादरणदी इस है तो ज्ञान शोर 
दर्शाया हो विप्रय बनेगा ! 

(४९) शनावरण इशेदावरणके प्र/श्नवोके रण एफ होनेते झाधावरण व ६र्श- 
दावरणमे एश्लफ़े पसंगशी प्राशया व उप़का उमराधान-प्रव यहां एक डा होती है 
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जब शानावरण और दर्शनावरणुके एक समान प्रास्रवकारण हैं याने प्रदोष निह्ृव प्रादिक 
गे ही तो ज्ञानावरण कर्मके ग्रालयभूत कारण है और ये ही दर्शनावरणके हैं। तो ज्ञाना- 
वरण और दर्शनावरणमें एकता श्रा जायगी, क्योकि जिसके कारण एक होते हैं वह चीज 
| भी एक हो जाती है । इस शरद्भूके उत्तरमे कहते हैँ कि यह कथन युक्त नही है, इसमे तो 
| बढा विरोध बनता है। जैसे बताग्रो जितने भी शब्द निकलते हैं वे कठ श्रोठ प्रादिके ही 
तो निकलते हैं, चाहे कोई दोले । तो जब्र वचनोका कारण एक ही रहा कठ श्रोठ आदिक 
सभी मनुष्योके तो वे वचन यदि किसो पक्षके साधक हैं तो सबके लिए साधक कहलायें, 
यदि बाधक हैं तो सबके लिए वाधक कहलायें। जब यहू मान रहे हो कि एक समान 
कारण होते तो कार्य एक समान होता है तो वचनोका कारण एक समान है, तो वचन भी 
एक समान हो जाना चाहिए जैसे कोई जीवका निषेध करता है तो शब्द तो वे ही हैं तो 
सब कोई निषेध मान लेंगे। ऐसे ही वचन भ्गर साधक है तो सबके लिए साधक बन जायेंगे 
सबका साधक बन जाय फिर वादविवाद क्यों होता ? एक समाधानकर्ता एक खण्डनकर्ता, 
ऐसा वयों होता, वयोकि वचन तो एक हो गए क्योकि उनका कारण एक है। यदि यह 
कहा जाय कि भले हो वचनोका कारण एक समान है तो भी कोई वचन प्रपने पक्षके 
साधक ही होते और कोई वचन परपक्षके निषेधक ही होते । उत वचनोमे किसीमे साधक- 
पना है किसीमे दृषऊपना है, इसलिए वचन एक नहीं हो सकता । तब उत्तर यह है कि यह 
तो स्ववचनविरोध हो गया। ग्रभी तो कह रहे थे कि जिसका एक समान कारण होता है 
वह कार्य स्व एक हो जाता है भर प्रकृतमे ज्ञानावरण ओर दर्शनावरणके लिए कह रहे हैं, 
पर वह वुझ्लो प्रव गलत हो गई ना, स्ववचनविरोध हो गया तो यह बात युक्त न रही कि 
जिसके कारण एक है वे कार्य एक समान कहलते हैं, भर फिर प्रत्यक्ष व श्रागमसे भी बाघा 
श्राती है। जो लोग यह कहते हैं कि जिसका कारण एक समान है, वह कार्य भी एक समान 
है इस बातमे प्रत्यक्ष भी बाघ! है भ्रोर भ्रागमसे भी बाधा है, अत्यक्षमे देखते हैँ कि घडा, 
सकोरा, गगरी, युराही प्रादिक सब एक यृतृपिण्डसे बनते हैं, मिट्टीसे बनते । वही कुम्हार 
बैठा है, चक्र दंड भी वही है तो जब एक समान कारण मिल गए तब तो ये घडा, सकोरा, 
गगरी प्रादिक भिल-भिन्‍न कार्य क्यों बने ? इन्हे न बनना चाहिए । तो प्रत्यक्षमे बाधा ग्राती 
श्रागमकी बावा सभीके यहाँ है, सास्य लोग महान श्रहकार शरीर विकार झ्रादिक सबकी 
प्रधान कारण एक मानती हैं, तो जब एक ही कारण प्रधान है तो उसके कार्य सब समाव 
होगे चाहिएँ, पर वे भी प्रेनेक तरहके कार्य मानते । बौद्ध लोग़ पुण्य अपुण्य ससार प्रादिकका 
कारण एक मानते हैं प्रविद्या, तो जब कारण एक . है श्रविद्या तो वे कार्य अनेक क्यो ' ही ;' 
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॥एऐ ? वहाँ भी यह बात मानी गई कि भले ही कारण एक हो फिर भी कार्य अनेक प्रकारके 
होते है । नंयायिक लोग प्र्थ नेत्र प्रादिकका सब्तिकर्ष मानते हैं इसलिए सल्तिकर्ष तो सन्ति- 
कर्ष ही है, एक प्रकारका कारण है, प्रर 'उससे 'मिन्त कार्य क्यो हुए. वे भिल्ल कार्य मानते । 
हुपका ज्ञान; रसका ज्ञान, सुख होता, दुःख होता, अनेक प्रकारकें कार्य होते, तो उतको भी 
बहु इृष्ट ने रहा कि समान कारण हो तो कार्य समान ही होते है । 

(४५) ज्ञानावरण व दर्शनावरणके प्राज़वोंके कारणोंका एक समान कहे जानेका 
कारण-प्रव एक जिज्ञासा होती है कि तब फिर ज्ञानावरण प्रोर दर्शनावरणके श्रासव 
समान ही क्यों कहे गए ? उप्तका उत्तर यह है कि जब इन दोनो ग्रावरणोका पुर्ा क्षय हो 
जाता है तो केवली भगवानमे एक साथ हो केवलज्ञान भर केवलदर्शनक्ा विकास हो जाता 
है। जैसे सुयमे प्रताप और प्रकाश ये दोनो एक साथ रहते हैं इसी प्रकार ज्ञान श्रौर दर्शनका 
जब विकास होता है तो एक त्ाथ ही विकास होता है | इस कारण पहिले याने सावरणदशा 
में इनके ग्रास्व एक समान हो रहे, किन्तु जो प्रावरणसहित ज्ञान है वहाँ ज्ञान और दर्शनकी 
प्रवृत्ति ऋमसे होती है। जैसे जो जल गरम हो गया है याने जलके साथ ग्रग्तिका समवाय 
बनाते है तो जलमे प्रताप तो है, गर्मी तो है, पर प्रकाश नही है। भौर जैसे दीपकके प्रकाश 
में प्रकाश तो है, किन्तु प्रताप नही है ऐसे हो जो साधारण लोग होते हैं छ्नस्थ जीव होते है 
उनके जिस समग्र ज्ञानोपयोग होता है उस समय दर्शनोपयोग नहीं श्रौर जितत समय दर्शनों 
पयोग होते। है उस समय ज्ञानोपयोग नही। 

(४९) प्रभुको त्रिकालदर्शितांकों भीमांता-यहां एक ग्राशका होती है कि जो पदार्थ 
प्रतीत हो चुके याने जो पर्याय गुजर चुकी और जो पर्याय प्रवागत है ग्रागामी कालमे होगी 
उनके विषयमे दर्शन किस तरहसे हो जायगा ? दशन तो सामने वर्तमान रहने वाले पदार्थका 
हुआ करता । जो घटना गुजर चुकी, जो घटनायें श्रप्ती नहीं प्रायी, भविष्यमे ग्रायगी उनके 
विषयमे दर्शन कैसे बनेगा, वयोकि दर्शनका लक्षण घटित नही होता । दर्शनका दर्शन तो छुवे 
हुए विषयसे हुआ करता है-और'जञान बिना छुव़े प्रविषयमे हुग्ना करता है, पर जो अतीत है 

“वह'तो नह हो चुका।जों अनागत' है;” भविष्यका है । वह प्रश्री उ्चन्न ही नहीं हुआ तो यों 
दोनों हो ग्रसत्‌ हैं, व भतीतकी प्रव सत्ता है ग्रौर न भविष्यकी श्रव सत्ता है। तो उनका 
छू प्रौर उनका विषय होता यह कैसे बन सकता है ? श्रोर जब श्रत्ीत और भविष्यक्ा 
स्पर्श 4 विषय ने हुआ तो यो हो कह लीजिए 'कि ज्ञान ही दर्शन कहलाया, फिर क्ेवली 
भगवानको तिकालदर्शी कैसे कहा गया है ? यदि दर्शनकी बात कहना है तो उन्हें वर्तमान- 
दर्शी कहना चाहिए । इस शकाके उत्तरमे कहते हैं कि जो यह बताया गया है कि दर्शन छुवे 
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हुए पदार्थका होता है यह कयत ठीक नहीं है, क्योकि प्रभुका ज्ञैतः निशवरण होता है शरोर 
निरावरण होनेपर वहाँ ज्ञान प्रौर दर्शय, एक साथ होते हैं । जैसें। कोई तु मेघप॑टलके बीच 
श्राया है तो उसका प्रकाश प्रोर प्रताप कम हो जाता है भौर .जब मेघपटल हट गए तव सूर्य 
का प्रकाश और प्रनाप'दोनों एक जगह हो जाते हैं। जहां प्रताप है वहां ही प्रकाग्म है। तो 
इसी तरहसे फ्ैवलज्ञानरुपी सुर्य जब तक श्रावरणामे था तब तक प्रनेक दशायें चलती थी, 
किन्तु-जब झ्रावरण हट गया तो भ्रभुके अधित्त्य माहात्म्य भ्रौर;विभूतिविशेष प्रकट हो गया 
फिर उनका जह ज्ञान है वहाँ दर्शन भ्रवश्य है। भ्रौर जहाँ दर्शन है वहाँ ज्ञान भी अवश्य 
है । और भी मुनो यह तो माना हो जा रहा है शड्भ/कारके हारा कि केवली भगवान प्रस- 
दभृतको जानते हैं यामे जो पर्याय गुजर गई है, जो पर्याय ग्रामें होगी उसको जान, लेते हैं 
प्रौर बिना उपदेश किए हुए को जान लेते'हैं, तो ऐसे ही हम पूछते हैं कि असदुभृतको और 
अनुपविष्टको भगवान देख लें तो इसमे कौन सी बाघा प्राती है ? धौर भी सुनो जैसे न छुवे 
हुए श्रविषयभूत पदार्थमे बिना उपदेशके छदृमस्थकों ज्ञान नहीं हो पाता,, जिसके ज्ञानावरण 
लगा है, दरशंनावरण भी लगा है वह बिना छुवेको विना उपदेशके नहीं जान सकता। चया 
इसी तरह केवलोके वारेमे भी आ्रापकी मान्यता है कि चे भी «प्रस्पृष्ठकी नहीं जान, सकते ? 
यदि कहो कि केवली भगवानके विषयमे ऐसी मान्यता नहीं है प्रर्थात्‌ वह सबको जान लेता 
हैं तो जैमे प्रावरण सहित जीवों छुए भोर विषयमे «दर्शन होता है उस तरह केवलीके वही 
माना जा सकता । कैवली भगवान तीन कालके पदार्थोकों “जानने वाले हैं. भर देखने वाले 
हैं, हाँ प्रवधिज्ञानकी बात भर तरह है। प्रवधिज्ञीनी पुस्षके प्रावरण हैं तो भी ग्रवधि- 
दर्शनावरणका क्षयोपशम तो निरन्तर निरपेक्ष है सो केवलदर्शनकी तरह बिना, उपदेशके 
ही अ्रतीत प्रोर भविष्यके पदार्धोक्े छुवे बिता भी ग्रवधिदर्शन होता है । 
(४७) मन-पर्यंगदर्शनका उल्लेख न होनेंक्ा कारण--यहां एक शंकाकार कहता है 
"कि एक दर्शन मन पर्ययदर्शन भो मात लोजिए । ज॑ते प्रवधिशावावरणुकी जोहीमें ध्रवधिदर्- 
मावरणा माना है ऐसे हो मन पज्ञानावरणकी जोडीमे मनःपयंयदर्शन भी मान लेता चाहिए 
याने उत्ती तरह मन'पर्ययज्ञानावरणके साथ मन पर्येयदर्शनावरण भी बन जाता घाहिए। इस 
शकाके उत्तरमे कहते हैं कि मनःपर्यगरदर्शन मानतेका कोई कारण सही है। मन पर्यय॑दर्शनाव" 
रण तो है ही, क्योकि चार ही दर्शनावरण बताये गए हैं। तो जब मन पर्ययदर्शवावरण नहीं 
तो उप्का क्षयोपशम भी कहाँपे होगा:? फिर क्षयोपश्षम निभित्तक मन.पर्ययदर्शन होना था 
हिए, सो वह कैसे होगा ” अ्रवान बात यह है कि मनःपर्ययज्ञान प्रवधिज्ञानकी तरह अपने 
श्राप स्वतत्रतग्रा अपने भाप विषयमे नहीं लगता याने प्रवधिज्ञान तो अपनेः्राप! प्रपवी ही 
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शक्तिमे, अपने ऐे्रके-्म्रंदर सब कुछ जान लेता है, पर-मन.पर्यूयज्ञान जब शपने विषयमे अपने 
मुझे नहीः प्रवर्तता है। तो फिर कैसे बनता है मनःपग्रेयज्ञान ? . दुसरेके मनकी प्रणालीसे 
मनतर्ययज्ञान बनता है। जैसे मत श्रतीत और . भविष्यके पदार्योका चितन करता है, पर 
देखता नहीं है, ऐसे ही मनयंयज्ञानी भी भूत ओर. भविष्यके . पदा्थोंकी जानता है, पर 
देखता ही है । वर्तमान मुत भी द्विषयविशेषके आकारसे जानता है इस कारण मतभयंबवृत्ति 
सामजन्यपवक्त नही है । वह दूसरेके मत़की परुणालीसे जानता है याने दूसरा पुर्ण प्रपने मन 
वेयालया/मोच रहा है, कया सोचेगा उस मनकी प्रणाली जैसी है. उसृरुपत्े मन/परययज्ञान, ज़गता 
है। वह समृखते वही जगता | ग्रवधिनान, स्वमुख़से जगुता है। सो वहाँ,प्रवधिज्षात स्वमुखसे 
जग़ता है, तो उसके साथ ग्रवंधिदर्शन भी बनता है, पर मनःपर्ययज्ञान अपने प्रापने मुझसे 
नहीं जगेता, इस कोण वहाँ मने.पर्ययर्दे्शन नही है। न्‍ ॥॒ 
, , (४५) श्ञानप्नरण व दर्शनावरखके श्रात्नवकारणोंका विषयमेदसे भेद--एक शंका- 
करिने यहे कहा था कि ज्ञानामरशँ प्रौर' दर्शयावरएंके' श्रौभरव 0क हो समान प्रदोष हिंहुव 
'ग्ादिक हैं सौ शानावरण देशनारवरेणाकों एक हो जाता घाहिएं । ये भिल्त-फिन्‍्ने दी वयो है ? 
उसके विषयमे काफ़ो उत्तर दिया गया है। तो भी यहां यह श्रोर समझा लीजिंए- कि ज्[तावरंण 
और दशेनावरएँके प्रश्विवके कारणेविल्त भिल्‍्त भीशविदित"होते हैं और वह भिर्तेता विष 
'मेदसे बनी याते ज्ञौनेके सम्बंध अद्दोष विहुवे हो और दर्शनांवरणुके विंपयमेअदोप) हिहुव 
हो' तो विषयभेदस इसमे भी भेदेबत गया, तो कारण भी प्रश्री 'जुदे-बुरे क़लाने-लगे । हृप- 
अलिए'जञानावर॒ण ग्रोर दर्शवावरण इन दोनोका एक़ साथ/कहना/थुक्त बन गया ।. 
(४६) ज्ञोनावरण व वशवाबरणके 'भाज़बके कुछ अन्य-विश्षेष कारणोका, प्रतिक्ष- 
“दन--जो ज्ञानावरण इर्शवावरणके प्राथव कहा है सो-वह सक्षिप्त है । विशेषतामे कुछ ऐसा 
सप्रिये कि आ्राचायं-व उपाध्यायके प्रतिकूल चलना यह ज्ञानावरणक़े प्राश्रवका- कारण है, 
प्रोर भी शानावरण ग्राभ्रवके कारण विरियें | प्रकालमे अध्ययत्र करना, जैसे जद्न सूर्य घर 
ग्रहण हो, सबमे खलबली मच रही है ग्ोक्ष ऐसे: कालमे प्रध्ययत्र करे, तो, वह अकाल अध्ययत 
हैं अधवा जैसे प्रपने सघके तायक प्रमुख जा रहे है बाहर, प्रथवा कोई बड़े तेजस्वी मुनिराज 
पध्ार रहे हैं तो. उप्त ममय अध्ययत्त ने करना चाहिए वह उतके प्रति वितयादिका सम्रय है। 
यदि कोई उस-समय।प्रध्ययत करता है तो वह ज्ञानावरणके ग्राश्रवक्रा कारण है,।| श्रद्धा न 
रखतेः हुए, प्रध्ययन करना, श्रद्धा ते रहना यह भी ज्ञानावरणके आश्रवका कारण हैन अक्यास 
करेगे आलस्थ- रखना, वुछ शिक्षा किसीते ले, पढे मगर भअध्यात्ष करेगे आलत्य किया तो 
: उससे ज्ञानावरण कर्मका, ग्राश्नव होता- है.। झ्न[दरसे, प्र्थ सुद्ता ग्रह शानावरणाज़े प्राश्रवका 
कारण है। समवशरा/मे वदिव्यध्वति तो दिर हही है और उससमयमे कोई मुक्ति खुद उपदेश 
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करने लगे, व्यास्या करने लगे तो उमकी इस क्ियासे ज्ञागावरश कर्मेका आ्राश्नर होता है। 
जो बहुत ज्ञानी जीव हैं वे श्रपने ज्ञानका गय॑ करने लगे तो उनके ज्ञानावरण कर्मका आ्राश्रव 
होता है | मिथ्या उपदेश देना, बहुध्ृत विद्वानुका ्रपमाव करना, भ्रपने पक्षका कठिन प्राग्रह 
रखना, सूत्रविर्द्ध चलना, असिद्धसे ज्ञानकी प्राप्ति सोचना, शास्त्र बेचना, हिसा श्रादिक 
करना ये सब ज्ञ नावरण कमेंके प्राश्रवके कारण हैं। दर्शनावरणके श्राश्नवके कारणकी बात 
देखिये-- दइनिरमे भात्सयय होता, दर्शनमें श्रन्तराय डालना, किसीकी प्रांस फोडना, इन्द्रियक 
विपरीत प्रवृत्ति करना, देष्टिका गव॑ करते रहना, दीघंकाल तक सोते रहना, दिनमे सोना, 
श्रालस्थ रखना, नारिक बनना, सम्पर्दध्मि दूषणा लगाना, खोटे तीथंकी प्रशंसा करना, हिसा 
करना और मुनि जनोके प्रति ग्लानिभाव प्रादिक करना, ये दर्शनावरणके आश्रवके कारण 


है 
दुःख गोकतापाकन्दनवधप्परिदेवनान्या तपरोग्यस्थास्यस हे बस्य ॥६-१ १॥ 

(१०) दुःख शोक तापकी श्रसातावेददीयाज्नवफारणता--स्वय दुःख करना, शोक 
करना, ताप करना, श्राक्रन्दन, वध और परिदेवन तथा दुसरोको दुख कराना, शोक कराना, 
संताप व राना, रोना, वध करना, ये सब अ्रसातावेदनीय कर्मके श्राप्नवके कारण हैं। जब 
कोई विरोधी पदार्थ मिल छा या इश्टका वियोग हो जाय या अनिष्टका सयोग हो जाय प्रथतरा 
कठोर वचन आादिकका प्रयोग बने तो बाह्य कारणोकी प्रपेक्षा तथा भ्रन्तरंगमे प्रसाता वेदनीय 
कर्मका उदय होनेसे जो जीवोमे पीडा पहुंचती है उस पीडाके परिणामकों दुख कहते हैं 
दखका सम्बंध प्राते ध्यानसे विशेष है। सो 8 वियोग होनेपर, अनिष्सयोग होनेपर, शरीर 
बेदना होनेपर, दूसरोके निप्ठुर कठोर वचन सुननेपर भसाता वेदनीयके उदयसे जो क्लेश 
होता है वह दुःख है । सो स्वय दुख करना, दूसरेको दुःखी कराना या स्वपर दोनो ही दुख 
करना ये सब असातावेदनीयका ग्राखव कराते है, शोक--जैँसे जो पुरुष उपकारक है, बधु है, 
बड़ा ध्यात रखने वाला है उसका वियोग हो जानेपर बार बार उसका विचार ग्रानेके कारण 
जो चिस्ता होती है, खेद होता है, विह्नलता होती है वह सब शोक कहलाता है। शोक होने 
में बाह्य कारण तो बधुवियोग आ्रादिक है और अन्तरंग कारण मोहनीय कर्मका जो शोक- 
प्रकृति नामक भेद है उसका उदय है, ताप--निम्दा करने वाले, भ्रपमान्र करने वाले कठोर 
वचन सुननेपर कलुषित हृदयके कारण जो भीतरमे तीज्र जलन होता है उसे ताप कहते हैं । 
ताप परिस्षाममे भीतर ही भीतर विकलता जगती है। भीतर ही भीतर भत्यन्त शोक रहता 
हैं। मानों हृदय जलता सा रहता है तो यह परिणाम ताप बहलाती है। सो खुद ताप 
करना, दुमरेका कराता ग्रौर स्वपर दोनो ही करता, ये झसातावेदनीयके श्राखवके कारण हैं। 
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| (११) अ्राजदन बध परिदेवनको असक्षेदात्वकारणता--आर्केवेन-बड़े संताप द्‌ 
शोक प्रादिको कारश गँसू गिरने लगें, अगवियोग होने लगें, माया धुनने लगे, छाती कूंटने 
लगे, ऐसी क्रियावोपूरवक जो वृत्ति है उसे प्राक़त्दन कहते है। जैसे किसी इँ पति पुत्रादिक 
का वियोग होनेपर रोना, भ्रांसू गिराना, माया फोडना, कुछ यूभना भी नहीं, विह्ल होकर 
रोगा यह सब आक्रदन कहलाता है, सो ऐसा प्राक़न्दन खुद करे, दूसरेसे कराये या दोनों करने 
लगें, उससे प्रसाता बेदनीयका ग्राश्रव होता है। बध-आयु, इक्िय बल झौर प्राण आदिकका 
विधात करना बंध कहलाता है। सो परिदेवन-प्रत्यन्त सकलेशके कारण ऐसा रोना पीटवाजिपत 
को सुनकर पपनेको या दूसरेको दया थ्रा जाय सो परिदेवन है। ऐसा रोना पीट्वा खुद करे, 
दूपरेको कराये या दोनो करने लगे उससे ग्रसाता वेदनीयका प्राश्रव होता है । 

(१३| ढु:खक़ी विशेषतावोस प्रसद् घालवकी विशेषतायें--यहाँ एक शकाकार कहता 
है कि दु.ख शोक प्रादिक जितने भी यहाँ शब्द बताये गए हैं वे सब दुःख जातिके ही तो हैं 
यानें सब दुख रूप है। जब सर्व दु हुप है तो केवल एक दुःख ही शब्द कहते । उनको 
पलगसे कहनेकी क्या प्रावश्यकृता थी ? वे.सब दुःखमे हो श्रा जाते हैं। शोक, ताप ये सब 
दु'खके ही भेद है। इस कारण फेवल दुःख शब्द हो कहना घाहिये था, ग्रत्य शब्द ने कहता 
चाहिये था । इस शकाके उत्तरमे कहने हैं कि यद्यपि ये सब दुख हो दुःख हैं मगर उन दु'सो 
में भी तो विशेषतायें होती है। तो कृच् विशेषताबोके सम्बंधसे उनकी दुःख जाति होनेपर भरी 
उनको बताना पढ़ा है। जैसे कोई गाय इतना ही कहे प्रौर गायते वृद्ध भ्रध्विक प्रयोजन ने बने, 
जिसने उर्सका कुछ विशेष रूप नहीं जाना तो उसको समझानेके लिए यह मुण्डोगाय, सफेदगाय, 
काली गाय ऐसी बहुत सी बातें कहनी होती है तो ऐसे ही दु.सके कारणभूत प्रसंस्यात प्रकारके 
प्राश्नव होते हैं प्रोर उन प्रसंख्यात प्रकारके प्राश्रवोके कारण भी असंख्यात प्रकारके होते है। यों 
दुःखक्ें विशेष तो बहुत हो गए। उन्हें कोई न जाने तो कुद दु ख जातिके विशेषोकों बताबार 
उनका विवेक कराया जाता है भ्रोर इस्रोलिए शोकादिक शब्दोका यहाँ ग्रहण फिया गया है। 
दूसरी बात यह भी है कि दु लू शोकादिकमे प्ररस्पर भेद भी पाया जाता है। जैसे घडा सकोरा 
श्रादिक मिट्टीसे ही बने हुए है, उसकी हृष्टिसे देखे तो सब मिट्टीझप हैं, उसमे भिल्नपना नहीं है 

* मगर उनका नियत ग्राकार देखें, उत्का उपयोग देखें तो उन पर्यायोकी हृष्टिसे उन मिट्टी 
बतंतोमे परस्पर मिलता है। ऐसे हो जो दु ख, शोक, ताप भ्रादिक इस सृत्रमे कहे गए हैं सो एक 
प्रप्नीति सान्‍्यकी दृष्टिसे देखें तो चूंकि इन सभीमे प्रीतिका प्रभाव है, हषका प्रभाव है, इस दृष्टि 
से तो सब दु सके परिणाम प्रभित्त है, किन्तु प्रधंकी हृष्टिते, उनके रवरूपकी हष्टिसे उन 
दु लोगे विशेषता है तो उन पर्यायोकी हृष्टिसे इन सबसे परस्पर प्रिलता पायी जाती है। 
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(१३) दुख शोंक प्रादिफा निरवत्यर्थ--प्रव इस सुध्रमे जो दुःख श्रादिक पद दिए 
गए हैं उतकी निरु्तिमे श्र्थ देखिये यहां सभी शब्द करत साधनमें कर्मसाधनमे और भाव- 
साधनमे बनते हैं। जैसे प्रात्माको दु खित करना सो दुःख है। श्रात्मा जिसके द्वारा दुःखी 
होता है सो दुःख है या दुखन मात्र दुःख है। इन तीन साधनोमे एक श्राशयके थोडे भेद 
होते है। तो भी वहाँ ये तीनो ही परस्पर सापेक्ष हैं, केवल कतृ स्ाधनका ही एकान्त किया 
जाय तो भी नहीं बनता । भ्रन्य साधनोका एकान्त भी नहीं बनता । जब स्वात्ंत््यकी विवक्षा 
है । पर्याय और पर्यावीका जब ग्रभेद दृष्टिमे है तो तपे हुए लोहेके पिण्डकी तरह तत्मरिणाम 
मय होनेसे प्रात्मा ही दु ख रूप होता है इसलिए तो करतृसाधन बनता है. और जब पर्याय 
प्रौर पर्यायीके भेदकी विवक्षा हो तब यह प्र बनता है कि जिसके द्वारा या जिसमे ग्रात्मा 
दुखी हुआ हो उसे दुःख बहते है। यह करणसाधन बन गया सो यह भी प्रन्य साधनोका 
निषेध होने पर नही बनेगा । और जब केवल वस्तुस्ठहूप मात्रका कथन हो तो दु,खन होना 
दुःख है, इस प्रकार भावसाधन बनता है यह भी अन्य साधनोकी श्रपेक्षा रखता है | शैसे एक 
दीपक शब्दकों लिया- जो प्रकाश करे सो दीपक, यह कु साधन हो गया । प्रकाश किया 
जाता है जिसके द्वारा वह दीपक है, यह करण साधव हुप्ना और प्रकाशनमात्रकों दीपक 
कहते हैं, यह भावसाधन हो गया। श्र एक ही है। पर भ्राशयसे तोत साधन बन गए । 
तो जैसे इसमे कोई यह एकास्त कहे कि हम तो स्वेधा व साधन रूप ही मानते हैं, मायने 
जो प्रकाश करे सो दीपक, तो उनमे जब करणपना ने रहे कि किसके द्वारा प्रकाश करता 
और क्रियाकी मुस्यता न रहना कि प्रकाशन हो रहा है तो कतुं साधन भी टिक नहीं सकता 
ऐसे हो कोई करण साधनका ही एकान्त करे कि जिसके द्वारा प्रकाश किया जाता है वह 
दीपक है श्रौर कुछ है नही कर्ता वगेरह तो करमहार कोई नहीं है तो कररापता वसे बन 
गया ? तो इसमे किसीका भी एकान्त करमेपर यह साधन नहीं बनता है। हाँ जब जिपत 
साधनका प्रयोग होता है वह मुख्य होता है, पर शेष दोनों बातें उसके हृदयमे ज्ञात रहती 
है, बयोकि वस्तु केवल पर्याथमात्र नहीं है, वस्तु द्रव्यपर्यायात्मक है, नित्यानित्यात्मक है । 

५ (2४) पर्यायमात्र या द्रव्यमात्र वस्तु साननैपर ढुःखशोकादि परिणामकी श्रनुपपत्ति- 
प्रगर पर्याय मात्र ही वस्तु माना जाय जो एक समयमें जातन बन रहा है वह उतना ही 
पूर्ण वस्तु है प्रत्वयीद्रव्य कोई नहीं है, ऐसा श्रात्माका श्रभ्नाव माननेपर कोईसा भी साधन 
नहीं बन सकता । करणसाधन तो यो न बनेगा कि कर्ता तहीं माना गया । कतूं साधन थो 
नहीं बनेगा कि कारण तहीं माना गया। जेब तक स्वातत्य शक्ति वाला अर्थ त माना जाये 
तब तक शेष कारक कोई भी अयुक्त नही हो सकते । जब कोई एक स्वतत्र वस्तु ही नही गो 
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करण, सम्प्रदान किसके लिए लगाये जा रहे है। कोई यदि करूं ताधनका हो एकान्त करे 
कि बस यही है, करने वाला है, इतना ही भर माने तो भी वही बने सकता, क्योंकि करण 
ग्रादिक न माननेपर यह सब कुछ नही बन सकता । देखिये' ग्रहेतुक क्षायिकमे विशान आ्रादिक 
जब एक साथ उत्पन्न होते हैं, जता कि क्षणिकवादियोके मतमे माना गया है तो वे एक दुसरे 
के सहकारी कैसे बन सकते हैं ? प्रतीत भरोर भ्रनागत तो श्रसत्‌ ही है वर्तमानमे, तो उनका 
वर्तमानके प्रति सहयोग कैसे हो सकता ? प्र्थात्‌ वस्तुक्री नित्यानित्यात्मक माने, स्वतत्र सत्ता 
वाला माने, त्रैकालिक माने परिणामी माने नहीं तो ये सब परिशम्तन कैसे हो सकते हैं ? यदि 
एक क्षणिक्र मात्र ही माना, विज्ञान मात्र ही माना कि बस यही दुःख है जो एक समयमें 
जानत होता है, सो वहा दुःख शोकादिक कैसे हो सकते है ? शोक तो तब होता है जब पहुले 
किसी दुःखका श्रतुभव किया हो फिर उसका स्मरण आये । पर जहाँ समयमात्र हो आ्रात्मा है, 
क्षणिक है वहाँ स्मरण कैसे हो सकता ? एक समयमे ग्रात्मा उत्पन्न हुआ, उसीमे लह् हो गया 
तो वहाँ शोकादिक नहीं बन सकते श्रौर ये शोकादिक सब देखे ही जाते हैं। भ्र्थावू पर्यायवाल 
के बिनो पर्यायें नहीं बन सकती । जानता ग्रादिक बातें तो मानता रहे और उनके आधारभूत 
कोई स्थायी ग्रात्मा ने माने तो पर्याय कैसे टिक सकता है ? इसलिए वस्तु केवल पर्यायमांत्र 
नहीं है । पर्यायमात्र माननेपर दुःख शोक प्रादिक ये कुछ भी नहीं हो सकते । यदि वस्तुको 
द्रव्यमात्र ही स्वीकार किया जाय कि वस्तु पूरे द्रव्य ही है, उसमे क्रिया नहीं, गुण नहीं 
सवा विगु रा है, निष्क्रिय है तो ऐसा कोई द्रव्य माननेपर, ऐसा आत्मा माननेपर कि 
जिसमे परिणमतर नही होता, जिसमें ज्ञान भी नहीं है ऐसा करिपत प्रात्मा दु ख सुख्ध आदिक 
परिणतियोका कर्ता कैसे हो सकता है प्रोर जब ज्ञानादिक गुणरहित प्रात्माको माता तो वह्‌ 
प्रवेतन कहलाया । कोई भी प्रचेतत जैसे प्रधात भ्रचेतत है तो वह दुःख आदिक पर्यायरोक्ा 
कर्ता नही हो सकता । प्रवेतनमे भी प्रगर दुःख शोक श्रादिक होने लगे तो फिर चेतन और 
ग्रवेततनका भेद किस बातसे किया जा सकेगा ? 

(१३) स्वपरोभयत्य दुःखादिका असह चात्नवहेतुता- इस सूत्षमे जो, दु ख॒ श्रादिक 
कहे गए है ये अपनेमे होते है, दूसरेमे होते है, दोनोमे होते हैं ग्रौर ये सभी पसातावेदनीयके 
प्राश्नवके कारण हैं। जब क्रोधादिकके आवेशमे रहने वाला जीव प्रपनेमे दुःख श्रादिक उत्पन्न 
करता है तब वह ग्रात्मस्प दुःख कहलाता है प्रोर जब कोई सम व्यक्ति दुसरेमे द.स प्रादिक 
उत्पन्न करता है तो वह परस्थ दुःख कहलाता है, भ्रोर जब किसी घटनामे दोनों ही दखी 
होते हैं तो वह उभयस्थ दुख कहलाता है। जैसे किसी इश्के गुफरनेपर कई दिनके बाद श्री 
कोई रिस्तेदार बैठ्ने भाता है तो वह रिस्तेदार छुद भी रोने जैसी मुद्रा बनाता है ग्रौर घर 
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वालोको भी रोना पड़ता है; उस समय दोनों ही रोने लगे एक विषयकों लेकर । यह उभयस्थ 
दु.ख कहलाता है या जैसे कोई साहुकार कर्जदारसे कर्ज वसूल करने गया तो वहाँ दोनो- ही 
लडते बोलते या कही जा रहे हैं या भूख प्यास प्रादिकके दोनो दुःख सह रहे हैं तो ये उमय-' 
स्थ दुख कहलाते हैं। तो धाहे दुख भ्रादिक स्वमें हो चाहे परमे हों, वाहे दोनोमे हो, सबसे 
प्रसाता वेदबीयका आखब होता है। 

-(४६) दुःख शोकादि प्रकरणमें स्फुट ज्ञातव्य--इस सृत्रमे तोन पद हैं-- पूर्व पद॒में 
तो प्राश्रवोके कारणोंके नाम दिए हैं, दूसरे पदमे स्व पर श्रोर- दोनोमे रहुने वाले दुख भ्रादि 
का संकेत किया है । तीसरे पदमे अ्स्तातावेदनीयका नाम दिया है कि ये सब प्रताता वेदतीय 
के प्राश्रवके कारण हैं। यहाँ वेचका प्रथे है प्रतुभवना, वेदना,” चेतना है यद्पि बेच या 
वेद शब्द चार प्रकारके ध्य वाली धातुसे बनते हैं, विदृज्ञाने, विदलुट लाभे, विन्तिविचारे परोर 
विद सड्भावे, पर यहां एक चेतन ज्ञान प्रनुभवन प्र्थकों लिए हो धातु लेना है। इस सूत्रमे 
सर्व,्रधम दुःख शब्द दिया है तो यह दुःख प्रधान है प्रौर सभीमे दुख है, उसके बाद जो 
शोकादिक कहे गए हैं वे सब दु खके ही विशेष हैं, सो शोकादिकका ग्रहण करता उपलक्षण 
हप है भ्रौर इस हृश्टिसि प्रमेक शब्द श्रोर भी ग्रहरा किए जा सकते हैं जो कि प्रसातावेदतीयके 
ध्राश्नवके कारण हैं। 

(५७) भ्रमातावेदनीयके श्रम्य प्राख़वहेतुवोंका प्रहरा--जसे प्रशुभोपयोग करना, 
किसी व्यक्तिपर कुछ प्रशुभ आ्रापत्ति लादना अप्तातावेदबीयका आ्राशव करना है। इपरेको 
विन्दा करना, चुगली करना यह सब प्रसातावेदनीयका ग्राश्रव है। एक दुसरेसे सताप उत्पन्न [| 
कराती, परगोषागका छेदन करना जैसे कि बैलोकि : नाक भ्रादिक छेद जाते हैं ये सब प्रसाता- 
बेदनीयके प्राश्रव करने वाले हैं | भेद करना, ताडनो, किसीको भास देना, किसीकों डांटनां 
मे सब प्रसातावेदनीयके श्राभ्रव करते वाले हैं! छीलता, पीटवा, बॉवता, किसीकों रोकना, 
भर्दन करना ये सब प्रसातावेदनोयके प्राश्नव करने वाले हैं। किसीको दवाया, किसीपर बोफ़ा 
लादा, लज्जित किया में सेब प्रसातावेदतीयके प्रा्रव करते हैं । दूसरेकी तिन्‍्दा करनों, प्रपनी 
प्रशंवा करना, सकलेश उत्पत्त करता, जीवन थो ही गंवा देना, ये सब ग्रसातावेदनीयके ग्राश्नव 
के कारण हैं। निर्देय होना, बहुंत बडा प्रारम्भका काम लगा लेगा बहुत बड़े परिग्रहका लगाव 
है, किसीका विश्वासघात? करना, किपीकों श्राध्वासत[ देना, विशास देता, पूर्ण हपसे बचत 
देना, फिर उसे धोखा देवा, ये सत्र ग्रतातविदनीयक। आश्रव करते हैं। मायाव/री पापके 
कामोंसे प्रपती आजीविका बनाता, बिना प्रयोजन ही कुछ पाप करते रहना, बल्ुवोंमे विप 
मिला देवा, हिंसाके साथनोकों उत्तल्व करता, जैसे बाण बनावा, जाल बनाता, विजेरा बनाता 
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मे सब ग्रसातावेदनीयके ग्राश्नवकों किया करते है। किसीकों जबरदस्तों शस्त्र देना, तुम यह 
बन्दूक रखो ही, तुम यह तलवार पिरमे लटकाग्रों हो भ्रादिक अनेक ढंगोसे किसीके परिगाम 
विगाइना ये सब ग्रसातावेदनीय कर्मके प्राश्नवके कारण हैं। 
(१५) दुःख प्रादि देनेके आशयमें श्रसद्नद्याल्नवहेतुता-अब यहाँ कोई शक्रा करता 
है कि यह बताया गया कि दुःखके कारणोसे प्रसातावेदनीयका श्राश्रव होता है तब आचार्य , 
महाराज या प्ररहंतदेवने ऐसा उपदेश क्यों दिया जिससे दुःख हो, जैसे कि तरत रहना, केश- 
लोच करना, प्रनशन ग्रादिक करना, तय श्रादिक करना, इनसे तो शरीरकों कष्ट पहुंचता है, 
फिर तीर्थंकर महाराजकों तो इन बातोका उपदेश ने करना चाहिए था। तो इस शंकाके , 
समाघानमे कहते हैं कि क्लेशभावपुर्वक यदि यह बात कही जाती है तब तो शंका ठीक थी, 
मगर संसारके दुःखोसे छुटकारा दिलानेके लिए उसके उपायभूत रत्वत्रयकी साधनोमे चलना 
प्रावश्यक है भ्रोर ऐसे जोवोकी पृ्॑शस्कारवश खोटे भावोके आतनेके प्रसंग श्राते हैं, तो उन 
प्रशुभ उपयोगोंसे बचतेके लिए इन नग्त श्रादिक तपोक़ा विधान किया गया है। तो यह तो 
एक दयावश किया गया है। उनको कहंणा उपजी कि ये सस्तारी जीव संसारमे दुख पा रहे 
हैं। इन दु खोसे सदाके लिए छुटकारा हो तो जैसे डाक्टर घोडेका प्रापरेशन करे, कोई चिकि- 
त्सा करे तो देखनेमे यह लगता कि यह बड़े दुखका काम है, पर उसके क़ोधादिक भाव ने 
होनेसे डाक्टरको उम्र पापका बंध तो नहीं होता । तो ऐसे ही प्रनादिकालके सांपारिक जन्म 
मरण वेदताको नष्ट करनेकी इच्छासे तप भ्रादिक उपायोमे प्रवृत्ति करने वाले यतिके क्रार्यमे 
घाहे लोगोको दुख दिखे मगर वे कार्य पापके बंधक नही हैं, क्थोकि वे क्रोधादिकके कारण नही 
किए जाते। फिर एक बात यह है कि जो संसारी जीव दु से दबे हुए है उनके मनकों जहाँ 
प्राराम मिले वही तो सुख कहलाता है। तो उन सावकजनोका प्रनशन भ्रादिक करनेमे मनको 
सुद्ध मिलता है, वह स्वेच्छासे करते हैं इस कारण भी कोई दुःखका प्रसंग नही है, ग्रव यहाँ 
तक श्रसातावेदबीयके ग्राभ्रवके कारण कहकर सातावेदनीयके ग्राभ्रवके कारण बतलाते हुँ । 
भूतहत्मनुकया दा नस रागंयपा दियोग: चान्ति: शोचमिति रहे बेस्य ॥६-११॥ 
(१६) पृतानुकृम्पा भर द्त्यानुकम्पाकों सह बाखवहेतुता-भूतानुकम्पा, बत्यनुम्पा 

दान, सरागसयम श्रादिकका योग क्षमा, पवित्रता ये सब सातावेदनीयके ग्राखकके कारण * 
होते है । इसमें -प्रथम कारण बताया है भृतानुंकम्पा । भूतोकी अनुकेस्पा--पश्रेनुकम्पा दया 
को कहते है, किसी दृ'खीको देखकर उसके प्रनुस्तार दिल कप जाना सो अनुक्रम्पा है। भूत 
कहते है प्रणियोको । भूत शब्द बना है भू घातुसे, जिसमे प्रथ॑ यह भरा है कि प्रायु नाम कर 

के उदयसे जो उन योतियोमे होते हैं। जन्म लेते है वे सब प्राणीभूत कहते हैं। सब वीवो 
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की दया करना सो भूतानुम्पा है। इस जीवदयाफे परिणामसे सातावेदनीय कर्मका श्रात्षव 
होता है । जिध्के उदयकालमे यह जीव भी साता पायगा । २-दूपरा है बत्यनुम्पा -ब्रती 
जनो पर भ्रनुकृ्पा होना सो बत्यनुकम्पा है | ब्रत हैं १--प्रहिसा, सत्य, भ्रचौ्, ब्रहमचर्य 
प्रौर भ्रपरिग्रह । इने ग़तोका जो सम्बन्ध बनाता है, इन ब्रतोका जो पालन करता है वह 
ब्रती कहलाता है घाहे ग्हस्थ हो और चाहे गृहप्योको छोडकर निर्गन्थ दिगम्बर हो, उन सब 
ब्रतियोपर प्रनुकम्पा होना ब्त्यनुकम्पा है। यहाँ एक शका यह हो सकती है कि जब पहले 
भूतानुकस्पा कही डिसमे सर्व जीवोकी दया शा ही गई तो ब्ती अनुकम्पाका शब्द प्रलगसे करना 
व्यथं है। तो उत्तर इसके यह है कि भले ही सामान्यका निर्देश करनेसे स्व विशेष भी भरा 
गए, सब जीवोमे ब्रती भी श्रां गए फिर भी स्व जीवोकी झपेक्षासे ब्रतियोकी प्रधानता बतलाने 
के लिए ब्रत्यनुकस्पा शब्द प्रलग्से कहा गया है, जिसका स्पष्ट प्र यह होता है. कि जीवोमे 
जो श्रदुकम्पाकी जाती है उसकी अपेक्षा ब्रतियोमे प्रतुकम्प। करना प्रधानभूत है भ्र्थात्‌ विशिष्ट 
है, भेष्ठ है, तो ऐसा प्रधान बतलानेके लिए ब्रत्यानुपकम्पा अ्लगसे कहा है। भ्रनुकम्पाका प्र्थ 
है भ्रनुग्रहसे भीगे हुए चित्तमे दुसरेकी पीडाका इस तरह प्रनुभव करना कि मातों मुक्त हो में 
हो रही है पीडा इस तरह अपने हृदयमे पीडो करनेपर जो भ्रमुकग्पन होता है, दयालुच्तति 
होता है, उस दृ'खकी वेदना होने लगती है वह कहलाती है भ्रनुकम्पा । अ्रनुकम्पा शब्द एक 
है प्रौर वह दोनोमे लगना है, भ्रृतोमे भ्रनुकम्पा श्रौर बती जनोमे भ्रनुकम्पा । सो पहले भूत 
प्रौर ब्रती इन दो शब्दोका दद्ध समास किया गया है। 'भूतानि व ब्रतिना। च इति भूत बतित 
फिर इसमे तत्पुरुष समास किया गया। भृतब्रतिषु प्रनुकम्पा भूतव्रत्यानुकम्पए । प्राणी ग्रोर 
वृत्ियोमे प्रमुकम्पा होना । 

(६०) दान व सरागसंयमको सद्देध्यास्॒वहेतुता--(३) तीसरा कारण बतला रहे हैं 
दान । दूसरेपर पनुग्रह बुद्धि होनेसे अपने वस्तुका त्याग करना दान कहलाता है । जैसे किसी 
प्राणीपर दया आयी प्रथवा किसी बरतीपर भक्ति उमड़ी तो उनकी सेवाके लिए अपने धवका 
परित्याग करना यहू दान केहलाता है। (४) चौथा कारण बंतला रहे हैं सरागसंयम । सेरागका 
श्र है रागसहित । पहले. उपानित किए गए कर्मके उदयसे ऐसा संस्कार बना है, अभ्िप्राय 
बना है कि कषायका निवारण नहीं हो सकता । फिर भी जो कषाय निवारणके लिए तैयार 
है ऐसा पुरुष सराग कहलाता है। यद्यपि सराग शब्दका सीधा प्रथ॑ है रागसहित, किन्तु इसके 
साथ संयम लगा होनेसे यह प्रथे ध्वनित हुम्ना कि वद्यपि रागका निवारण नहीं किया जा सकता 
फिर भी रागनिवारणके लिए जिपका लक्ष्य बना है, राग दूर करना चाहता है उसे कहते हैं 
सराग और सममका ग्र्थ है प्राणियोकी रक्षा करता या इच्दिय विषयोमे प्रवृत्ति न होने देना 
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यह है संगम । भत्ते प्रकार आत्मामे नियंत्रण करनेको संयम कहते है। सो सराग पुरुषफे संयम 
को सराग संयम कहते है प्रथवा राग सहित संयमकों सराग संयम कहते है। 

(६१ ) श्रादि शब्दसे गृहोत प्रकामनिजेरा संयमासंयस व बालतपकों सह बाल्व- 
हैतुता--सराग्सपमके बाद ग्रादि शब्द दिया है अर्थात्‌ श्रादि लगाकर भ्रन्य भी ऐसी ही बत 
सातावेदनी पक्के ग्राभ्वक्ा कारण होती है यह जानता । तो उस ग्रादि शब्दसे क्या-क्या ग्रहण 
करना, उममेसे कुछका नाम बतलाते है कि जैसे (५) भ्रकामनिर्जरा--जीव स्वयं नहीं चाह 
रहा #ि मैं ऐसा तप कह या ऐसा उपयर्ग अपनेपर लूँ या दुःखका परिणाम बनाओ, फिर भी 
किसी परतख्ताक़े कारण उपभोगका निरोध होना, ऐसी स्थिति प्रा जाय तो शान्तिसे सह 
लेना भ्र्थात्‌ कोई उपद्रव भ्रा जाय, भूखा रहना पढ़े, गर्मी सहनी पड़े, कही १हुंच रहे, कुछ 
पाते भी नहीं हैं ऐसा बलेश, पर प्रगर ग्रो गयी है तो उसे शान्तिसे सह लेना यह कहलाती 
है प्रकामनिजंरा । (६) एक है संयमासंयम । कुंछ निवृत्ति होना, सर्व॑था पापसे तो निवृत्ति 
नही है, पर एक देश पापसे हट जाना संयमासयम कहलाता है । ये सब सातावेदली यके ग्राश्रव- 
के कारण होते हैं। (७) एक है बालतप--मिंध्याहह्टि जीवोके जो तप है, पंसे प्रसिप्रवेश, 
पचाग्नि तप, यहू बालतप कहलाता है। ये भी सातावेदनीयके प्राअ्ववके कारण है, मगर हैं ये 
निकृष्ट कारणभूत | विशिष्ट सांतावेदनीयका श्राश्रव नहीं है स्राधारणुरूपसे, क्योकि उनके 
प्रज्ञान छाया है, जानकर पमभकर विवेकपूर्णक कोई प्रवृत्ति नही है, लेकित धर्म नामकी श्रद्धा 
है, मै धर्मके लिए कर रहो हूं, ऐसी स्थितिमे उत् मिथ्याहहि जनोका जो तपरश्वरण प्रादिक 
है वह वालतप कहलाता है । 

(६२) योग क्षान्ति व शौचभावक्ी सह धाज्नवहैतुता-- (५) योग--निर्दोष क्रिया 
करनेका नाम योग है। भर्थात्‌ पूर्व उपयोगसे जुट जाना, दुषणुसे हट जाना। इसके प्रति- 
रिक्त (६) क्षमाभाव भी सातावेदनीयके प्राश्वका कारण है। शुभ परिणामसे श्रोधादिक 
हटा देना क्षमा कहलाता है। इस क्षमांसे सातावेदनीयका प्राप्नव होता जिसके कारण श्ागे 
इन कर्मोका उदय होने पर इस जीवको साता मिलेगी । (१०) एक कारण है शौच, पवि- 
तता--शोभके प्रकारोते पल हो जाना शौच है, जिस लोभके मुल्य तीन प्रकार हैं--॥पने 
द्रव्यका त्याग ने कर सकता, दुसरेके द्रृव्यका हर कर लेना, प्रौर किसो की परोहरक्ों 
हंड़प जाना प्रौर भी प्रनेक प्रकार हैं। पर एक व्यवहारभे लोभीजनोकी जैसी वृत्ति होती 
है, उसके प्रनु्तार कह रहे है। एक तो ऐसे लोभी होते जो स्वद्रव्यका त्याग नहीं कर 
सकते, धत खच्च नहीं कर सकते, एक ऐसे लोभी होते हैँ कि जो दुसतरेके दृव्यका भी हरण 
वरना चाहते हैं व करते हैं, भ्रौर एक ऐसे लोभी कि जिसके पास कोई प्रपनी चीज रख 
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जाय तो उसको हृडपना चाहते ग्रौर हृडप लेते है। इस प्रकार लोभका परित्याग करना शौच 
भाव है । ऐसी वृत्ति श्र्थाव्‌ ऐसे ऐसे ग्रम्य भाव भी साता वेदनीयके श्राश्षवके कारण हैं । 

(६३) जुत्नोक्त सब परिशामोका समास करके एफ पद ने करनैका कारण एवंविध 
भ्रन्य भावोंका संग्रहशा--इस पृष्रमे बात दो ही तो कही गई है कि ऐसी ऐसी बातें सांता- 
वेदनीय प्राखवके कारण हैं। तो केवल दो ही पद होने चाहिएँ थे सो उस एक पदको लिये 
सारी घटनायें बतायी है प्रास्नवके कारणभूत उनके लिए तीन पद किए गए हैं श्र फिर 
इति शब्द भी लगाया है। उनका समास क्यों नहीं किया गया, समास कर देते तो सूत्र 
त्घुता भ्रा जाती । यहाँ एक ऐसी शा होती है। उसका उत्तर यह है कि अलग अलग 
कुछ पद यो लगाये कि ऐसे प्रन्य भाव भी संग्रहीत कर लिए जायें मायने इतने भाव तो सूत्र 
में 'बताये है पर ऐसे ही भ्रन्य भाव हैं जो सातावेदनीयके ग्रालवके कारण होते हैं, और इसी 
प्रकार यह भी प्रश्त हो सकता कि इति शब्द लिखना भी व्यर्थ है। तो एक तो समास ने 
करके प्लग-प्लग लिखा भर एक इति शब्द लिखा तो यह कुछ भ्रनर्थक सा होकर साथ॑- 
कताकों घोषित करता है। भ्र्थात्‌ प्रन्यका भी संग्रह करना । वह प्रन्य क्या कया है जिसका 
यहां सम्रह किया जाना चाहिए। तो सुनो--भ्ररहंत प्रभुक्ी पूजा, यह परिणाम साता वेद- 
भीयके ग्राल्वका कारण है । वयोवृद्ध तपस्वीजनोकी सेवा यह परिणाम सता वेदनीयके 
प्रास्वका कारण है । छल कपट वे होना, सरलता बनी रहना, किसीकों लोधा पट्टीकी बात 
न कहना ऐसी स्वच्छता साता वेदनीयके आ्रखवका कारणभूत है। ऐसे ही विनयसम्पतनता 
पर जीवोका आदर करना सबके लिए विनयशील रहना यह भी सातता वेदनीयक असवका 
का कारण है। पु 

(६४) रित्यत्व या प्रनित्यत्वके एकान्तमे परिणामोंकी अनुपपत्ति--यहां एक दाए- 
निक बात समझना कि जीवकों जो लोग स्वेधा नित्य मानते हैं, उनके ये बातें घटित नहीं 
हो सकती याने दया करता, दान करना, संयम पालना भ्रादिक बातें जीवकों सवधा नित्य 
भानमे वालेमें घटित नहीं हो सकती गौर ग्रात्मासे सर्वया भिल्न, क्षशिक माननेमे भी ये सब 
घटित वही हो सकते । जीव द्रव्यहृश्सि नित्य है पर्यायहृष्टिसे अनित्य है। ऐसा जीवका स्व 
भाव है। बना रहता है और परिणमता रहता है । तो ऐसे जीवके अन्ुकपा भ्रादिक परिणाम 
विशेष होते हैं। पर केवल नित्य हो तो परिणति ही नही, दया भ्रादिक कहसे हो सके ? 
एक ग्रवित्य ही । एक समयको ही ग्रात्मा है फिर नहीं है तो वहाँ करुणा, दान अश्रादिक 
कैपे सम्भव हो, सकते ? सर्वथा नित्य मानने वालोके यहाँ तो विकार माना ही नहीं गया, 
उनमे कुछ बदल परिशमन जब नही माना गया तो दया आदिक कंसे हो सकते ? भौर यदि 
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दया ग्रादिक मान लिये जायें तो वे सवंधा नित्य कहाँ रहे ? इसी तरह जो क्षणिक एकास्त 
का, सिद्धान्त मानते हैं तो उनका ज्ञान तो क्षणिक रहा प्रौर दया आदिक तव हो बनते जब 
पहली प्रौर उत्तर पर्यायका घटनाका ग्रहण किया जाय । सो यह बात क्षणिकर्में कैसे बनेगी 
सो प्रनुकम्पा भी नहीं बन सकती । इससे जोव नित्यानित्यात्मक है तब हो तो वहाँ अनुक- 
सारा ग्रादिकके परिणाम बनते है। इस प्रकार सातावेदनीयके आ्राश्रवके कारण बताये । श्रव 
इसके ग्रनन्तर मोहतीयकर्मका सब्र है जैसा कि सूत्रमे ही क्रम दिया जायगा । सो मोहनीयओे 
दो भेद हैं--१- दर्शनमोहनीय श्रौर २- घारिष्रमोहनीय जो आत्माके सम्पक्सगुणको प्रकट 
न होने दे वह है दशंनमोहनीय प्रोर जो प्ात्मामें चारिश्रगुशकों न प्रकट कर सके प्रो है 
घारिश्रमोहनीय । तो उसमे दर्शनमोहनीयके प्राश्नवके कारण बताये जा रहे है । 
केवलिश्रतरंधधमदेवावशवादों दरशनमोहस्य ॥६--१ ३॥ 

(६५) प्रभु भरत मुनि धर्म व सुरके अवर्शावादमे दर्शनयोहके आज़वकों हेतुता--केवली 
भगवानका प्रवरशंवाद, श्रृत याने शास्त्र ग्रागमका प्रवर्णवाद, संघ अर्थात्‌ मुतिजनोका प्रवर्सा 
वाद, धर्मका प्रवर्शवाद, देवका ग्रवर्णवाद, ये दर्शनभोहनीयके श्राश्रवक्षे कारण होते है । 
प्रवर्शवादका प्रथ॑ है कि जैसा स्वरूप है बसा ते बाद ग्र्धात्‌ न कहना उल्टा कहना सो यह 
है प्रवर्ण्राद ! केवली भगवात,किसका वाम है ? जो इन्द्रियके कम शोर व्यवधानका उहल॑- 
घन कर ज्ञानसे सहित है वह केवली प्रभु हैं याने चक्षु प्रादिक हुए करण श्रौर कुछ का 
जाने, कुछ काल ने जाने या बाहरी भीत श्रादिकसे प्रावरण हटना यह कहलाता है व्यवधान 
तो इच्दियसे जानमेका क्रम भी नहीं है जहाँ ग्रोर किसी चीजकी श्राड भी नहीं है जहाँ, 
ऐसा जो स्वाभाविक ज्ञान है जो ज्ञानावरणक़े पूर्ण न होने पर प्रकट होता है। ऐसा जो 
स्वाभाविक शाव है वह जिनके पाया जाय उन्हें कहते हैं भ्रहत भगवान । श्रृत किसे कहते 
है ! उन ग्ररहंत भगवस्तोक़े द्वारा उपदेश किए गए जो बचत हैं वे श्रुत कहलाते है। राम 
हेप मोहसे जो दूर हो गए उनके द्वारा कहे हुए वचन ही प्रामम हूँ । जो रागद्रेष मोहमे दर 
नहीं हैं उनके वचन दसे पूर्ण सत्य हो सकते ? मूलभूत कैसे हो सकते कि जिसके ग्राघार पर 
सर्वे शिमागमके वचनोका स्पष्ट भाव लाया जा सकता । तो रागद्रेप मोहसे रहित प्रमुके द्वारा 
उपदिए श्रागम श्रुति कहलाता है भ्रौर उठ श्रुतकी धारण किसने किया ? उसे धारण किया 
है गणवरोने । उप्र प्र मनमे ठोक समझा है तो वृद्धि ऋद्धि रखने वाले गणधर देवो 
का वहू परत बहुलता है। संघ रुया कहलाता है ? सम्यस्दर्शश सम्यजाव सम्यकारित्से 
भक्त घारो प्रकारके मुनियोका यो प्मुदाय है वह रव गहलाता है । यह एक जिद हे 
सकती है कि तव फिर एक हो मुनि हो दो उसका नाम छूट गया, सभमे वह तो ने दा 
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पाया, सो ऐसी शुद्ध) यो वे करना कि एक भी मुनि हो वह भी संघ कहलाता है, बयोंकि 
श्रनेक ब्रत्त गुणोका सघ यहाँ पाया जाता है। धर्म क्या कहलाता है ? ग्रहिसाभाव जो जिना- 
गममे कहा है वह धर्म कहलाता हैं भ्रौर देव कहलाते हैं. देवगतिके जीव इन सबका ग्रवरणु- 
वाद करना भ्र्थात्‌ निन्दा करना ये दर्शत मोहनीय कर्मके श्राश्नवके कारण हैं. जिससे कि 
प्रगे सम्पवत्वमे बाधा प्रातो रहेगी। 

(६६) भक्ञानियों द्वारा केवली प्रादिके विषयमें किये जाने वाले ग्रवर्शवादोंका चित्रण- 
प्रवर्णवादका भाव है । जो गुणवान पुरुष हैं, महान संत है उनमे अ्रपनी वुद्धिकी मलिनताके 
कारण नव भी कोई दोष हो उन्तमे तो भी उन दोषोका कहना इसे प्रवरशंवाद कहते हैं। तो 
केवली भ्रादिकके विषयमे प्रवणंवाद करना दर्शनमोहनीयके आाश्रवका कारण है। केवली भग- 
वातका प्रवर्शवाद भ्ज्ञानीजन किस प्रकार करते हैं ? ये केवली भोजन करके जिन्दा रहते हैं, 
हम लोगो जैसा पिण्डका भ्राहर करके हो जीवित रहा करते हैं, कम्वल ग्रादिक धारण करते 
हैं, तृमड़ीका पात्र॒रखते हैं, केवली प्रभुके भी ज्ञान श्रौर दर्शन कमसे होते हैं, ग्रादिक श्रवण 
प्रस्वरूप बोलना यह केवलीका अवशणुंवाद है। ग्रागमका प्रवर्णवाद क्‍या है? यह बताना कि 
शास्त्रोमे, श्रागममे भी मद्य मासका भक्षण लिखा है, शरावका पीना बताया है। कोई पुरुष 
कामसे पीढित हो तो उसे प्रेमदान देता बताया है । राधिभोजन आ्रादिकमे कुछ दोष नही है, 
इस प्रकार शास्त्रका ताम लेकर कहना यह भ्रुतका श्रवशंवाद है । संपका भ्रवर्शवाद- ये मुनि 
श्रमण प्रयवित्र हैं, शुद्र है, स्तान ने करनेसे थे मलिन शरीर वाले हैं, दिगम्बर हैं, निलंज्ज हैं, 
ये इस्त लोकमे ही दु खी हैं, परलोक भो इनका नष्ट है ग्रादि रूपसे मुनि जनोकी निन्‍्दा करना, 
उन्हें प्रस्वरूप कहना यह सभका प्रवर्शवाद है । धर्मका प्रवर्शवाद--जिनेर्द्रभगवानने जो धर्म' 
बताया है वह निगुण है, उतमे कुछ महत्त्व नही है, इस धर्मके धारण करने वाले मरकर 
भध्ुर होते हैं श्रादिक रूपसे धर्मका प्रवर्शेवाद करता यह दर्शनमोहनीयके भाश्वका कारण 
है । देवोका प्रवरवाद- देवगतिके जीवोके लिए बताना कि ये मद्य मासका सेवन करते हैं, ये 
हिला प्रादिकम प्राक्त हुए थे प्रादिक रूपसे देवोका खोटा स्वरूप बहता यह देवोका अब" 
शंवाद है। ऐसे ही ये सब पवर्शंवाद दशेनमोहनीयके भराश्नवके कारगा होते हैँ। अब चारित्र 
मोहनीयके आश्रवके कारण क्या क्या हैं, यह बतलाते हैं-- 

कपायोदयात्तीजपरिणामश्चारित्रमोहस्य ॥ १-१४ ॥ 

(६७) चारिप्रमोहके प्राल़वके कारणसोका दिव्दशन--कंषायके उदयसे तीन बुरे परि" 
णाम होता चारित्रमोहनीयके प्राश्नवक्े कारण हैं। जो कपायकर्म पहले बाँध रखे थे उनके 
द्रव्य, क्षेत्र आदिकिका 'निम्ित्त पाकर उदय होता है वह फल दे लेता है, इसका वाम है उदय | 
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सो ऐसे कषायोंके तीज़ उदयसे जो संबलेश परिणाम होते है उनसे ऐसे कर्मोंका प्राभव होता, 
बंध होता कि जिसके उदयमे प्रागे भी चारिवहोन दुःखी रहता है। प्रव कुछ चारित्रमोहनीय 
के प्रलग-ग्रतग विशेषोके कारण बताते है, चारित्रमोहनीय दो रुपोमे बेटा हुआ्आा है-- १-कषा- 
यप्रोहनीय श्रोर २-नोकषायमोहनीय । फिर नोकपायमोहनीय हास्य रति भ्रादिक अनेक रूपों 
में बेटे हैं। तो पहले कंषायमोहनीय ग्राभरवके कुछ कारण विशेष बतलाते है। 

( ६५ ) कषायमोहनोय नामक चारित्रमोहनीयकर्मके आख्रवक्े कारणोंका संक्षिप्त 
प्रपश्ध--जों तपस्वी जगतका उपकार करने वाले हैँ, उत्तम शीलब्रतका पालन करते हैं उन 
तपस्वियोकी निन्‍्दा करना चारित्रमोहके प्राप्नवका हेतु है। धर्मका ध्वंस करना, कोई घामिक 
प्रोग्राम होते हों उनको विगाडना प्रथवा ग्रपना परिणाम ऐसा कायर औ्रोर क्र करना कि 
मिससे प्रात्मधर्मका घात होता हो, ऐसे कार्योते कषाय मोहनीयका ग्राप्नव होता है। घामिक 
कार्योमे प्रन्तराय डालना, दूसरोकी धर्मसाधनामे ग्रंतराय ालना, सामूहिक धामिक कार्यो 
विध्त करना, झपने श्रापमे धमंपरिणाम होनेके प्रति प्रमाद रखना याने प्रपने धर्मका भी प्रत- 
राय करना, इसमें कषाय प्रवृत्तियोका प्राश्रव होता है। कोई पुरुष शील गुणवान हो, देश- 
संबमी हो, महाब्तका पालन करने वाला हो तो उप्तको ऐसे वचन बोलना, उसके प्रति ऐसा 
परिणाम बनाना कि वह अपने सयमसे च्युत हो जाय तो यह किया कषाय प्रक्ृतियोंका प्राश्रव 
करती है। जो जीव मद्य मांस आ्रादिकके त्यागी हैं उनको ऐसे वचन कहना, ऐसा हों वाताव- 
रण बनाना कि वे प्रपने सकल्यसे हुट जायें, विचक जायें, अपने नियममे ढील करने लगे, 
ऐसी कोशिश वाले परिणामोसे कषाय प्रकृतियोका ग्राशव होता है। कोई पुरुष निर्दोष चारित्र 
वाला है तो भी उसमे दूषण लगाना, उनके दोषोकों प्रकट करना ये कषायप्रकृतियोका प्राश्रव 
करते हैं। स्वयं ऐसे भेषोकी धारण करे, जो सबलेशको उत्तन्‍्न कराये तो यह क्रिया, ऐसे 
परिणाम कषायप्रकृतियोका प्राप्त करते है। खुद कपाय करना, दुसरेओें कपाय उत्पन्त 
कराना, ऐसा कषायके जागरणका जितना परिणाम है, व्यवहार है वह सब कषायप्रकृतियों 
का आ्राभ्षव कराता है । । 

(६६) हास्प, रति, प्रति, शोक, भय, जुगुप्सा मोकषायमोहमीयनामक चारिप्रभोह- 
नीय कर्मके प्राल्वोंके कारणोंका प्रयत्त--प्रव हास्य वेदनीय नाप्रक नोकपायकर्मप्रकृतियोक्े 
ग्राश्ववक्े हेतु युतों--किसीका विशेष मजाक करवा, दिल्लगी करना, जिससे वह दुखी होते 
प्रौर यह छुद उसका मोज लेवे तो ऐसे उताहाससे हास्य प्रकृतिका प्राथव होता है। हीनता' 
पूक हँसना या कामविकारपृवक हँना, इस प्रद्गारकी, बनावट, विक्ृत हुँपीका भाव हास्य 
प्रकृतिक भ्राश्नव करता है। बहुत बोलना जिस प्रलापसे स्वयंका साम्थ्य भी बिगड़े, दृसरोको 
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भी बुरा लगे, भ्रट्ट सृट्ट वचन भी निकल जायें ऐसा प्रताप करना, जिसकी चाहे हँसी मजाक 
करवा, ऐसी चेश्टायें, ऐसे परिणाम हास्य प्रकृत्िका आश्रव करते है। नाना प्रकारे परके 
साथ क्रौडा करवा, दूभरेके चित्तकों अपनी औ्रोर आकपित करता, ऐसे कार्य रक्त प्रकृतिका 
प्राश्नव होता है, दूसरेको प्रप्नेम, हेष उतत्त कराना, प्रीतिका विनाश करना, पापशील पुरुषों 
का ससर्ग करता, सोटी क्रियावोगे, पाप व्यसन श्रादिकको उत्साह विलाना, उत्साह रखना, 
ऐसे भावोप्ते प्ररतिप्रकृतिका श्राश्षतर होता है स्वयं शोक करना, श्रीतिके लिए दुपरेका शोक 
करना, दुसरे पुरुषोकों दु ख उत्पन्त कराना, जो शोकसे व्याप्त हो उसे देखकर खुश होना, 
इस भावतते शोक प्रकृतिका श्राश्रव होता है, जिसके उदयमे हस जीवकों स्वयं प्नेक शोक 
उतन्‍्त होने लगते हैं। खुद भयभीत रहना, दूसरोकों भय उत्पत्त करना, निर्देयताके परि- 
खाम रखता, दूधरेकों वास देता, ऐसे परिणामोसे भय प्रकृतिका प्राश्रव होता है, जिसके 
उदपमे स्वयं यह बहुत भयगील रहेगा । जो धर्मात्मा पुरुष हैं, जो उत्तम लोग हैं. उनकी 
क्रिपावोमे, कुलमे, आधरणमे ग्लानि करवा । ऐसा प्राचरण करने वाले पुरुषोसे घृणा करना 
यह जुगुप्पा प्रकृतिके प्राभव कराने वाला भाव है । जु्ुप्साकी प्रकृति रखने वाले पुरुष दूसरे 
की बदनामी करनेकी प्रकृति वालें हो जाते हैं श्रौर यही एक घृणाकी बात है। तो ऐसे पाप 
परिणाम वाले पुरुष जुगुप्सा प्रकृतिका भ्राश्रव करते हैं। 

(७०) स्त्रीवेद पुदेद नपुसकवेद तोकषायप्रोहतीय दामक चारित्न सोहनीयकषमंरे 
आज्षवके कारणोंका प्रपश्च -प्रव स्त्रीवेदके प्राभ्रवत्रे कारण कहते हैं, अ्रत्यन्त क्ोधके परि- 
णाम होना, बहुत श्रधिक भीतर धमड रहना, दूसरोसे बहुत बडी ईए्यय रखता मि८. वचन 
बोलते रहता, छल कपट करना, वालसाजी छुल कपटमे प्रपंवमे प्रपना दिल बनाये रहना, 
बहुत तीज राग करता, दूसरेकी स्त्रीके साथ काम सेवन करना, स्त्रो जैसे परिणामोमें प्रीति 
रखना, ऐसे भाव स्व्रीदेद प्रकृतिका श्रात्ञव करते हैं, जिसके उदयमे वे जीव भी स्वयं ऐसा हो' 
प्राचरण करने लगते हैं. जैसे ईष्या करता, मिथ्यावचन बोलना, घमड़ होना, क्रोधविशेष 
ग्राने लगता, ऐसा दुख पाते हैं. भौर स्त्री पर्याथ मिलती है । पुरुषवेदके आाश्रवके कारण हैं 
साधारण औोध होना, माय्राचारी त होता, घ्मंड न होना, लोभरहित वृत्ति होना, प्रत्पज्ञान 
होना, भपनी स्थ्रोमे ही संतोष होना, एर््या न होता, स्तान प्राभरण भादिकके प्रति भ्रादर 
ने होना, ऐसी चेशमें, ऐसा परिणाम पुए्णवेद प्रकृतिका प्राश्नव कराता है। श्रव नपु सववेद 
के प्राश्तके हेनु बतलाते हैं तीब क्रोप, मा, माया, लोभ होना, गुप्त इच्धियका विवाश 
करवा, जैसे इस्द्रियका आ्रापरेशन, बैल आ्रादिकका बधिया करना, स्त्रो पुरुषोकी अनग क्री 
का विवाश करता, जिन अगोसे करोड़ न की जाय उनसे भो तोब करोड करनेकी आ्रादत 
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बनाना। शौलब्रतधारी पुरुषोंको विधकाता उत्साहहीन करना, दीक्षाधारी पुर्षोंकों विचकाना, 
उनका उत्साह भंत्र करना, दूसरेकी स्थीपर आक्रमण करना, तीड़ प्रीति होना, प्रावरणहीन 
हो जाना, ये सब परिणाम नपृसकवेदका अ्राश्रव कराते है। अब मोहनीय कर्मके प्राश्नवोके 
हेतुवोंकों बताकर कम प्राप्त प्रायुकर्मका बशुंत करेंगे, जिसमें सर्वप्रथम मरक प्रायुके ग्राभवका 
कारण बतलाते है । 


बहारम्भपरिगहत्व॑ नारकस्यायुप: ॥ ६--१४ ॥ 

(७१) भरकापुक्े आख्॒वोंके कारणोंका दिग्दशंन--बहुत प्रारम्भ श्र बहुत परिग्रह 
रखना नरकायुके ग्राश्ववका कारण है, यहाँ बहु शब्दका प्रयोग संख्या प्रर्थमे भी होता है भ्रोर 
विपुलता प्रथ॑मे भी होता है। बहु शब्द ग्रमेक जगह संस्याके विषयमे भी प्रयुक्त होता है। 
जैसे--एक, दो, बहुत, भोर वहु शब्द विपुल परिमाणमे भी ग्राया करते है, जैसे बहुत भात, 
बहुंत दाल प्रादिकों तो यहाँ दोनों प्रकारके “बहु” का ग्रहण है प्रथात्‌ विशाल, विपुल, 
गारम्तत होना भ्रोर प्रतेक प्रारम्भ होना नरक्ायुक्रे ग्राभ्रवका कारण है। इसी प्रकार बहुत 
व विपुल परिग्रह होना । प्रारम्भका भ्रथे है हिंसा बाला कार्य जो हिंसाकी प्रकृति रखता है 
उसे हि कहते है प्रोर उसके कामको हैस्‍्स श्रर्थात्‌ प्रारम्भ कहते है। बहुत प्रारम्भ जिसके 
हो वह पुरुष नरकायुका आशभ्रव करता है। परिग्रहुका प्र है यह वस्तु मेरी है, में इसका 
स्वामी हू, इस प्रकारका परिणामका प्रभिमानका सकत्प होना परिग्रह है। बहुत आ्ररम्भ 
बहुत परिग्रह जिसके होता हैं उसका यह परिणाम नरकायुका भ्राश्नव कराता है। इस परि- 
शामकों कुछ विशेष स्पष्ट करते है भ्रौर जो कुछ ऐसे ही भ्रत्य परिणाम हैं उतको भी 
बताते है। 

(७२ ) नरकायुक्षे श्राल्वके कारणोंका सक्षिप्त प्रश्च--मिथ्यादर्शनका परिणाम 
नरकायुत्रा ग्राश्नव कराता है। जहाँ स्वपरका यथार्थ बोध नहीं है, परपदा्थोसे प्रपता स्व 
हूप समभते हैं, भ्रपने प्राण समझते हैं, ऐसे प्रज्ञान प्रेघेरे वाले पुरुष नरकायुका प्राश्नव करते 
है। प्रशिष्ट प्रावरण जो प्रसम्य भ्राचरण है, जो लोक व्यवहारमे उचित नही है ऐप्ी प्रक्षियों 
करना, बहुत भ्रविक भाव रखना, पत्थरकी रेखाके समान क्रोध भाव करना, जैसे पत्थरकी 
रेखा अनेकों वर्षों तक नहीं मिट्ती ऐसे ही जिसका क्रोध प्रनेको वर्षों तक ने भिटे, उसकी 
वासना बनी रहे, ऐसा क्रोध, तीव्र लोभका परिणाम, दयारहित परिणाम, करता ये सब परि- 
णाम नरकायुका प्राश्रव कराते हैं। दूसर दु'सी हो तो उसमे खुश होना, दूसरोके परिताप 
आदिम खुश होनी, जैसे अनेक लोग मनुष्योकों तगाते है या चूहा पक्षी आदिको बॉधकर उनको 
सतानेमे खुश होते हैं ये सब नरकायुक्ा श्राश्रव कराने वाले भाव हैं। दृपरेको मारनेज्ष प्रप्ि* 
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प्राय करना, जीवोकी सतत हिमा करना, भूठ बोलनेकी प्रकृति रखना, दूसरेका घन हरण कर 
लेना, छुपे-छुपे राग भरी चेष्टायें करता, मैथुन विपयोमे प्रवृत्ति रखना ऐसे थे परिणाम तर- 
कायुका ग्राश्रव कराते हैं। महान थ्रारम्भ होना, इख्दियके आधीन बनता, काम भोगकों तीत्र 
प्रभिलापा रखना, शील स्वभाव ब्रत ग्रादिकसे रहित रहना, परापाजीविका करके भोजन करना, 
किसीपे बैर बाधना, करता पृ्वेक रोना, चिह्लाना, ऐसी चेश्वोके परिणाम वरकायरुका प्राश्नव 
कराते है, जिमसे नरकायुके उदय होनेपर नियमसे तरकंगतिमें जन्म लेना पडता है भर वहाँ 
सागरो पर्यन्त ठहरकर कष्ट भोगना पड़ता है। दयारहित स्वभाव होना, साधुसतों मे फूट पैदा 
कराना, तीर्थ कर गुरजनोकी भ्रासादना करता, उतकी मूर्तिका निरादर अथवा उनमे दोपोका 
लगावा, कृष्ण लेश्याहूप रौद्र परिणाम रखना, क्रूरभाव सहित मरण करना, ये सत्र नरकरीयु 
के प्राश्रव कराने वाले भाव है, श्र्थात्‌ ऐसे कार्योते नरकायु प्रकृतिका बध होता है और उप्के 
उदयमे इस जीवको नारकी होना पडता है। भ्रव तिर्यज्चायुके प्राश्नवका वर्शैन करते हैं। 
माया तैरय्योनस्प ॥ ३--१६॥ 

(७३ ) तियंगायुक्षे आद्ववके कारणोका प्रकाशव--चारित्र मोहनीय कर्मके उदयसे 
उत्पत्त हुआ जो भ्रात्माका कुटिल स्वभाव है, छल कपटका भाव है उसको माया बोलते हैं । 
यह माया छल कपट, लोगोका ठगना, ति्य॑ञ्चायुका ग्राश्रव कराता है। सूत्रमे माया एक सक्षित 
शब्द है श्र उससे सम्बंधित कैसी कैसी क्रियाये व परिणाम बन बाते हैं उनका कुछ विस्तार 
करते हैं। विथ्यादर्शन सहित अधरमंका उपदेश करवा, जिसमे वस्तुस्वहप उल्टा बताया गया 
श्रथवा रागादिकके पोपनेकी बात बतायी गई, ऐसी ग्रधर्मवृत्तिका उपदेश करना यह परिणाम 
तिर्यअ्चायुक्रा ग्राश्रव कराता है | बहुत ग्रारम्भ श्रौर बहुत परिग्रह होगा, दृतरोक़ो ठगता, सटे 
कार्य करता, खोटे लेख लिखना, ग्रनेक पढ़यस्त्र बनाना, पृथ्वीकी रेखाके समान क्रोधादिक 
होता, ये परिणाम तिर्यल्चायुके ग्राश्र॒वके कारण है । सरकायुमे तो पत्थरकी रेखाके समा 
कोर कहा था जो सैकडो वर्षों तक्ष न मिटे । यहाँ पृथ्वीकी रेखाके समान क्रोध कह रहे है, 
जैसे खेतमे हल चल्लाथा जाता तो उससे जो लकीर बन जाती है बहु लकीर सैकडो वर्षों तक 
नही रहतो । ताल छेंह माह भी नहो टिक पाती, ऐसा त्रोध होता, शीलरहित भाव होना 
शब्दके सकेतसे दूसरोके ठगनेका पृदयंत्र बनाता, छलप्रपच करते की रुचि होता, एक दूंसरेकी 
फूट कराकर दुध होना, ग्रमर्थ क्रियायें करना ये सब परिणाम तियंड्चायुकर्मका आशेव 
करते है। पदार्थों विकृति लानेका शोक रहता, बरणँ रस, गव भ्रादिक एव का दूपरेम 
मिजाविद करता, विकूत करता, उमका शोक करना, मौज बताना, किसो की जातिमे, कुलमे 
शीत दूध ए लगाता, विवाद विश्ववाद करनेडी रुचि करना, दूमरेमे कैसे ही सदगुण हो 
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उनका लोप करना, प्रकट ने होगे देना औ्रौर दोषादिकके रुपमें जाहिर करनो, अपनेमें बोर 
गुण नही है तो भी उन गुणोकी प्रसिद्धि करना । श्रधवा जिससे प्रीति है, श्रगुराग है उसमे 
कोई गुण ते हो तो भी उसके गुण बखानना । नील लेश्या श्रौर कापोत लेश्या जैंसे परिणाम 
होता, ग्रारतंध्यान रखना, मरणके समयमे ग्रा्त रौद्र परिणाम होना ये सब परिणाम तिर्य॑" 
चायु क्मका भ्राश्नव करते है | 
। श्र मनुष्यायुके प्राखवके कारण. बतलाते है 
शल्यारा्भपरिहत्त गाजुपस्य ॥--१७॥ 

(४४) मनुष्यायुके अर्तबोंके कारणोंका वर्शन--मतुष्यायुके प्राश्रवके कारण नर- 
कायुके ग्राश्नकके कारणोसे उत्टे है। नरकायुक्े ग्राश्रवके कारण बहुत भ्रारभ् भौर बहुत परि- 
प्रहुपना था, यहाँ मनुष्यायुके ग्राश्रवके कौरण श्रत्प आरम्म और प्रत्प परिग्रहपतरा बतलायो। 
है। सकेत झूपसे कहे गए अल्पारंभ परिग्रहका कुछ विस्तार इस प्रकारसे करवा, भेद्र मिथ्या- 
त्व ग्र्धात्‌ मिथ्याहष्ट होनेपर भी भरद्र परिणाम रहना, बिनीत स्वभाव श्र्थात्‌ सबके प्रति, 
घम्मक्े प्रति विगयक्रा स्वभाव रखना, प्रकृति भद्गता ग्र्थात्‌ प्रकृतिस भद्र प्रच्छे प्राशय वाला, 
सबके कल्याणकों भावना रखने वाला होता । मार्देव प्राजंव परिणाम, परिणामोमे नंम्नता पर 
सरलताका होना, ये सब परिणाम मनृष्यायुका ग्राश्रव कराते हैं। सुख समाचार कहनेगे रुचि 
होना, जेसे अनेक लोग दुःसके समाचार भट वह ढालते हैं, पर मलुष्यायुका ग्राश्रव करने 
वाले पुरुषकी ऐसी प्रादत नही होती । उस्ते दूसरोसे भला व सुसमंथ समाचार कहुनेका शौक 
होता है । रेतमें रेखाके समान त्रोधादिक होना, जैपे बालूमे, रेतमे कोई रेखा खीच दी जाय 
तो वह प्रधिक समय तक नहीं रहती ऐसे ही सामान्य क्रोधादिक होता ये सब मनुध्यायुके 
प्राश्व कराने वाले परिणाम हैं। सरल व्यवहार होना, मायाचाररहित प्बकों विश्वास 
उत्पन्त कराने वाला व्यवहार होना, थोडा प्रारम्भ होना, उद्यम प्रारम्भके कार्य प्रति भ्रतप 
होना, थोडा परिग्रह होना, बाह्य पदार्थोमि लगाव कम होता, सतोषमे सुखी होना प्र्थात 
सतोष करनेकी ग्रादत होना और उप्त हो में प्रपनेकों सुख्ती प्रमुभवता थे सब मनुष्यायकर्मका 
प्राश्नव कराने वाले है। हिंसासे विरक्त होना, किसी जीवकी हिंसाका परिणाम न होता 
खोदे कार्यस्ि अलग रहना, सज्जनोके, महापुरुषोके, बढोके स्वागतमे तत्पर रहना, क्रम 
बोलना, प्रकृतिसे मधुर होना, सबको प्रिय होना, उदासीन वृत्ति होना, ईष्यरिहित परिणाम 
होता, सकलेश साधारण व अह्य रहना ये सब परिणाम मनुष्यायुक्े ्रा्रवके कारण हैं। गुर 
देवता ग्रतिधिकी पूजामे शोक होता, दाव करनेका स्वभाव होता, जैसे कपोत लेशवावे परि- 
णाम होते, पीत लेश्याके परिणाम होते, ऐसा परिणाम होना, मरण समयमे धर्मध्यानमे 
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प्रवृत्ति होता ये सब परिणाम मनुष्यायुका ग्राश्रव कराते हैं । 
श्रव मनुष्यायुके आश्रवका प्रत्य कारण भी कहते हैं - 
सभावमादव ३॥ ६-१८॥ 

(७१) मनुष्यायुक्े श्राल्नवका व्यापक कारण - उपदेशके बिना स्वभावसे ही परि* 
णखाप्रोमे कोमलता होना मनुष्यायुका श्राश्रव कराता है! इस सृध्नसे पूर्व सूत्रमे भी मलुष्यायु 
का प्राश्रव कारण बताया गया, प्रौर यहाँ भी मतुष्यायके प्राश्नवमे ही सूत्र बताया है। तो 
ये दोनो धृत्र कहे जा सकते थे, इनको अलग वयो बनाया गया ? इस सूत्रकों जो पश्रलग रखा 
गया उससे एक रहस्य जाहिर होता है कि स्वृभावमे मृद्भुता मनुष्यायुक्े श्राश्नवका कारण तो 

[है ही पर देवायुके प्राश्॒वका भी कारण है । तो इस सूत्रका सम्बंध झागे कहे जाने वाले देवायु 
के भ्राभ्रव कारणोके साथ लगता है । 


निःशीलबताव व सर्वेगामू ॥६-१६ ॥ 

(७६) शीलब्रतरहित स्थितिके परिणामोंके तीव व चारोंमे से किसी भी श्रागरुक 
प्राल्षवकी कारएणता--शोल भर बतसे रहितपना सभी प्रायुके प्राश्रवोका कारण है। प्रात 
शील न हो, ब्रत न हो तो ऐसी स्थितिमे सभी प्रायुक्रा प्राश्व हो सकता है ! यहाँ सभी 
जीवोको कहा, उससे चारों गतियोके जीव न लेना, किन्तु नरकायु, तिय॑ड्चायु भौर मलुष्यायु 
इन तीन ग्रायुका प्राश्रव होता है यह लेना, क्योकि श्रव तक जितनी प्राय बतायी गई हैं 
उनका ही ग्रहण होगा। यहां यह एक पौर शका होती है कि उस सृत्रकों भी योगसे क्यो 
कहा ? तो प्रलगसे कहनेका ग्रे यही है कि यह तीन श्रायुक्रे लिए कहा गया है । यर्दि आयु 
के भ्राश्रवके लिए ही कहा जाता होता तो सर्वेधा प्रब्द न देना चाहिए था तथा सूत्र भी 
प्रलग न बनाया जाना चाहिए था । तो इस सूत्रका प्रथ॑ तीनों श्रायुमे लगता है। दूसरी वात 
यह है कि यह सूत्र जो प्रलग बताया गया सो उससे देवायुका भी ग्रहण तो किया जा सकता 
मगर भोगशूमिमे रहने वाले मनुष्य तियँचोकी भ्रपेक्षा प्रथ॑ लगेगा श्र्थात्‌ भोगभूमिके वि 
प्रौर मनुष्पोमे शील श्रौर ब्रत दोनों ही नही होते लेकिन वे देवगत्िमे ही जाते हैं, तो उनके 
द्ेवायका प्राश्नव है यह बात दिश्वानेके लिए सर्वेश शब्द ग्रहण किया गया है। अ्रव तीन भावु 
क्के प्रावका विवान कहनेके पश्चात्‌ देवायका विधान बतलते हैं । 

सरागरैयमसंयमासंयगाकाशनिरा बालतपांसि देवस्‍्य ॥६-२०॥ 

(७७) देबायुके श्राखवके कारणोमे सराग संबमादि मुर्य कारणोका निर्देशन 
सरागसयम, सममासयम, ग्रकोमनिर्जरा और बालतप ये देवायके भाश्रवके कारण होते हैं । 
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सरागसंयमका प्र है मुतियोंका शुभोपयोगरप चारित्र। ज्ञानसहित संयमकों सरागसंयम 
कहते है अथवा रागसहित जीवके संयमको सरागसंयम कहते है। प्ररहत प्रादिकमे भवित 
जगना, साधर्मी भाइयोमे प्रीति जगना, उपवास आदिकमें भावना होता ये तब शुभोपयोग 
कहलाते है। तो ऐसे शुभोषयोधियोके- संयम सराग ' संयम कहलीता । तो सराग संममका 
पालत देवायके प्र!्नवंका कारण होता है। जितने भी मुनिजन हैं वे देवायुका ही श्राश्रव 
करते हैं प्र्थात भुनिजन या तो मोक्ष जायेगे या देवगतिमे उत्वस्त होगे, पर सच्चा सन्‍्चा 
मुनि होता है भावमुनि । मानों किसी पुरुषने पहले नरकायु, तिर्चायु व मलुष्यायुका बंध कर 
लिया तो उसके महाब्रत धारण करनेके परिणाम ने होंगे। जिसने देवायुका बंध किया हों 
या किसी भी ग्रायुका बंध ने किया हो उसके महांग्रत ग्रहा करनेके परिणाम होते है। वह 
महाब्त ग्रहण करता है । तो जिसने देवायूक्रा बंध किया और मुनि बना उसके तो निश्चित 
ही हो गया कि वह मरकर देवगतिमे उत्पत्त होगा, पर जिपके किंसी श्रायका बंध ते था 
और मुनि हो गया तो धरुनि हुए बाद यदि झ्रायुका बंध होता है तो देंव।|गुका ही बंध होता 
हैं। तो इस प्रकार सराग संयम देवायके आश्रवका कारण है। संयमासंयम--श्रावकके बरतों 
को संयमासयम कहते है। ऐसा ब्त परिणाम कि जहाँ कुछ संयम है भोर कुछ प्रसंकम है । 
वह सयमासयम है। संयमासंयमका भी यही नियम है। जिस मनुष्य या तिचने पहले 
देवायुका बध किया हो उसके या जिसने किसी भी प्रायुका बंध ने किया हो उसके संयग्रमा- 
संयम होता है गौर जिस किसीके सयमासंयमर हो गया भ्रौर किसी भी प्रायुका बंद नहीं किया 
तो भ्रब प्रायुका बध होगा ही तो वह देवायुका ही बंध होगा। तो इस प्रकार संयमासथम भी 
देवायुक्े श्राश्रवका कारण है। प्रकामनिर्जरा कोई दुःख उपस्थित होने पर उसे समतापे 
सहना सो अ्रकाम निजेरा है। यह प्रकामनिज॑रा- देवायके प्रा्नवका कारण है। बालतप-- 
धर्ञान प्रवस्थामें धामिक वृद्धि करके पचास प्रादिक पनेक प्रकारके जो तपश्वरण किए 
जाते हैं वे बाल तप कहलाते है। देवायुके प्राश्नवके ये कारण सामास्यझुपसे कहे गए है । 
( ७५ ) सौधर्भाचायुके आखबके फारणोंका प्रपजच-- 
कुछ्ध विशेष हुपसे इस प्रकार समता कि सौधर्म ग्रादिक स्वगंकी प्रायुके झाश्रवहूप परि- 
शाम ये हैं। कल्याण घाहने वाले मित्रोका [साथ रखना, ऐसे मिश्रोका संघ बनाना जो सब 
कत्याणकी इच्छा रखने वाले हो । ग्रायतव सेवा जो धर्मके स्थान हैं मंदिर, गुशतेवा, साथरमी 
बच्चु बती पुरुष इनकी रैवा करना आयतनसेवा है। उत्कृष्ट धर्मका श्रवण करना। जो 
उपाय दुःखसे हटाकर सुखमे पहुंचाये वह सदूधर्म है। जो वस्तुमे स्वभाव है वह उय वस्तुका 
धर्म हैं। बात्माका स्वश्नाव ज्ञानहप है। उसकी हृष्टि करना, उसका प्राधय लेना सो सद्‌- 
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धर्म है। सदधर्मकी वार्ता सुनना सदृधर्म भ्वण है । ये सव सौधर्मादिक स्वग॑के ग्रायुके भ्राश्रव 
हैं भर्थात्‌ देवाय तो बंबती है १२ उनमें भी सौधर्म ग्रादिक स्वाोमिं उत्पत्म हो उतनी प्राय 
बेत्रती है। स्वगौरव दर्शन--प्रपने ग्रात्माका गौरव निरखना, प्रप्िमान नही किन्तु गौरव, 
प्रभिमानमे तो दूसरेके प्रति तृच्छताका परिशाम होता है, पर ग्ोखवमे दुसरेसे प्रति तुच्छता 
का भाव नहीं हैं किन्तु प्रपने गुणोपर गौरव है। भौर उस गआ्रात्माके सहन गुण हैं कारण 
समयपारझूप उनका ग्राश्नय तो मोक्षमार्ग ही कहलाता है । निर्दोष प्रोषधोपवासता-उपवास 
प्रोषध पूरक उपवास यह निरतिचार घलता है । ऐसा परिणाम रहना, तपकी भावना, ग्रन- 
शत प्रादिक तप करे और प्रमन्‍त होकर करे प्रौर तपश्चरण करनेकी भावना रहे सो तप- 
भावता है। बहुध्ृतपना-प्रागमका खूब प्रभ्यास होना, तत्त्वोंकी जानकारी होना बहुशृतपना 
है। श्रागमपरता-प्रात्माका ज्ञान भौर प्रागममे बतागे हुए तत््वोका चिन्तन मनन उस ही मे 
उपयोग रखना प्रागमपरता है। कषायनिग्रह--कोघ, मान, माया, लोभ इन कषायोकों वश 
करना । कदाचित्‌ कपायें आयें तो ज्ञानके बलसे उन्हे तोड देता सो कषायनिग्रह है। ये सब 
ररिणाम सोधर्म प्रादिक स्वगंके झरायुके प्राश्नवके कारण हैं। पराव्रदान-रत्तश्रयके धारी दिग- 
स्वर मुनि उत्तम पात्र कहलाते हैं। भक्तिपृर्वक सुपाव्दान करना, सेवा करना पावरदान है, 
पीत श्रौर पद्मलिश्यार्क परिणाम होना, जो पर्मसे सम्बन्ध रखता है, समता परिणाम बढ़ता 
है वे सब परिणाम सौधर्मादिक स्वमंक्री आ्रायुके भ्राश्नव है। मरण समयमे समाधिमरण, धर्म 
आ्यानकी अ्रवृत्ति प्रात्मभावता भौर भी धर्मभावना, तीरक्षेत्रका स्मरण तीर्थकरोका स्मरण 
परमात्माका स्मरण, प्रात्मस्तरूपका स्मरण यो मरणके समय धर्मध्यानरूप प्रवृत्ति रहे वे 
सौधर्मादिक स्वर्गंकी भ्रायुके प्राश्नव हैं । 

(७६) भवनाझायुके श्राल्वके कारण--नुंछ परिणाम भवनवासी ग्रादिकके भ्राश्नव 
करने वाले हैं। जैसे श्रव्पक्त समायिक करना, पर उसमे भो कुछ भी बोलचाल या प्रत्य 
क्रिया जिससे कि वह सामायिक व्यक्त नही होती ऐसा परिणाम, भौर सम्यग्दशतकी विराधवां 
सम्पतत्व है। पर उसका घात हो जाय, सम्पक्त्व विटने लगे ऐसा परिणाम अवतवा्ती 
झादिकके प्रायुके प्राश्ववके कारण है । 

(६०) विभिन्‍्त स्वर्गादिकोंकी श्रायुक्े श्राज़वके कारणोंका प्रफज्च--ुछ परिणाम 
प्रथम स्वगंते लेकर अच्युतस्वय ग्र्थात्‌ १६ वें स्वर्ग तकके देवोमे उत्पन्न हो, ऐसे देवायुके प्रा्व 
के कारण बनते हैं। जैसे पचम्रणुक्रतका धारण करना, ऐसा सम्यरूह्ि तियंव्च होता या मनुष्य 
होगा जो पद्च प्रगुब्रतका धारण करे तो उसका प्रथम स्वगंसे लेकर १६ व स्व पर॑न्त तक 
के देवोगें उत्पन्न होने लायक देवायुका ग्राश्रव होता है। हाँ उन जीवोके जो प्रणुत्रत धारक 
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हैं, सम्बग्दशंनकी विराधना हो जाय, सम्पनत्व नष्ट हो जाय, भिथ्यात्वमें आ्राये तो स्वर्गमि 
ने जाकर भवनवासी श्रादिकरम उत्पन्न होता है। कुछ ऐसे सन्यासीजन जिन्होंने धर छोड रखा, 
जो जंगलमे रहते है, पर बाल तप तपा करते हैं, तत्वज्ञानसे रहिन हैं, अगानों हैं, पर मद- 
कपाय हैं, उस मंद कपायओ्रे कारण ग्रनेक बाल तप तपने वानें सम्यास्तीजन भवनवासीसे लेकर 
१२ बी स्वगे पर्यस्‍्त उत्प होते हैं । उनके उस प्रकारके देवायुका प्राश्रव हो हों, यहाँ यह 
तियम नहीं है कि वह देवमें ही जाय । कोई मरकर मनुष्य भी होते, तंज भी हो जाए, 
पर देवायु बँबे तो उस प्रकार बंधे यह छत यहाँ बतायी जा रही है। इन्ही कारणों जैसे कुछ 
कारण हैं जिनते देवायु न बेंबकर गनृष्य, तियंड्च और व्यन्तरों मे उत्पन्न हो लेते हैं। 

(५१) ब्यन्तरों सम्बन्धित भायुके प्रात्नवोंके कारए--तो व्यत्तरोंमे उत्पन्न हो सके 
ऐसा परिणाम, यह है प्रकाम निर्जरा । भूख प्यापका सहना, वरहाचर्य, एृथ्वीपर सोता, मल 
धारण याने शरीरपर मल हो तो उसे भी न छुटाये, ऐसे परीषहोसे सेदखिन्न न होना, किरही 
सूद गुप्त पुरुषोक़े बधनमे पडनेपर भी ने धवढाता । बहुत कालसे बीमार चले ्रा रहे ऐसे 
रोगमे भी संबलेश परिणाम ने करना । पर्वतके शिखरसे धर्म मानकर भझ्ापात गिर जाना, 
प्रमशन करता, ग्रलिमे प्रवेश करना विष भरक्षण करता, इनको ही धर्म माने ग्रौर धर्म मान- 

: कर ये किए जायें तो ऐसे सत्यासरी कुतपो व्यतरोगे उन होते है प्रौर कुछ मनुष्य तिथ॑ञ्चो 
में भी हो सकते है। जिन पुर्षोने शील था दतका धारणा नहीं किया, किन्तु दयावान हुदयक 
हैं, जलरेखाकी तरह मंद कपाय है, जैसे जलमे लाठीसे रेखा की जाय तो वह तुरत समा॥ हो 
जाती है इतनी मंद कषाय है, ऐमा कोई भोगभूमिका जौव है बह देवोगे तो होगा, मगर यह 
शीलकी तरफ जरा भी हृष्टि न होमेसे व्यन्तर आदिकमे उत्पात होता है। यद्धपि भोगभूमिमे 
पोल झोर बतका नियम किसीके नहीं होता, पर भावोमे अनेकोड़े धर्म रहती है। जिनके 
धर्मकी हृष्टि भी नहीं ऐसे भोगभूमिज व्यन्तर प्रादिकमे उततस्त होते है। प्रव ग्रायके आश्रवके 
कारणोमे एक ग्रत्तिम सूत्र कहते है। 

पम्यक्ल वे ॥६-२१॥ 

(5९) स्णदतव होते छंते सभावित प्रायु्व्थका ' विवरण--सृथरका अरब है--साग- 
दत्व भी देवायुके ग्राथवका कारण है। इसका भाव यह समझता कि सम्पक्त्व तो देवायुक 
प्रामवका कारण नहीं, वह तो मोक्षका मार्गहप है, पर सम्पनत्वके होते उन्ते राग परिणाम 
के बारण, एमानुरागरे कारण भायू बंबती है तो देवायु बेंधती है, इससे भी यह जानना कि 
यह भरुष्यकी पक्ष एपद चंच रहा है । तियंस्व भी गुण कर सबते, मम्पदलके होनेपर 
परुध था तिर्वदचोमे धायू देंधती तो देवायु, मगर नारक और देवगे रहने दाल सामयसष्टिकों 

धायु दंधदी ६ गनुणयाय्‌ । यहां पृथयू सत्र दिया ६, उसे वह ज्ञात होता कि उम्दबत्व होने 
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पर जो भ्रायु दंधेगी तो मौधर्म आदिक स्वगवासी देवोके बेबेगी और इस यूत्रसे यह भी सिद्ध 
होता कि पहुले जो सरागसंयम ग्रौर संयमासयम देगयुके कारण वताये थे सो वे इन बैमा- 
निकोकी धायके धात्ररके कारटा - हैं ( सम्यकत्व होनेपर भवनवासी ग्रादिक देवोगे उत्ल 
नही हो सकते हैं। भव ग्रायुकर्मके प्रमत्तर नामवर्मका निर्देश है। तो तामक्मके प्राथ्वव 
कौन हैं यह जाननेके लिए चूंकि नामकर्मके दो प्रकार , है-- (१) श्रशुभ नामकर्म और (२) 
शुभ नोमकर्म तो उनमे गगुभ नामकर्मके प्राथवकी जानकोरीके लिए सत्र कहते हैं-- 


योगवक्रता विसंवादने चाउशुभश्य तामन; ॥६-२२॥ 

(८३) प्रशुभनामकर्मगो आल्क्के कारणोंका अतिपादन--योगोकी कुटिलवा और 
वित्तम्वाद करना ये सभी नामकम॑के श्राश्रवके कारण हैं । योग ३ होते हैं--काय, वन 
और मन, उनकी कुटिलता परस्पर अ्रस्तामज्य ग्र्थात्‌ मतमे यौर, वचनमे और करे कुछ 
घीर तथा इनका दु्ट हपते प्रबतेन करवा ये अद्युभ नामकर्मका ग्राश्रव कराते है । विसस्वाद 
गन्याय प्रवृत्तिको कहते हैं | कोई कुछ चाहता है उसके विरुद्ध प्रवृत्ति करने लगना वह विस- 
स्वाद कहलाता है। विसम्वादका प्रथ प्रसिद्ध है काडा करना | तो वास्तवमे भगड़ा करना 
अर्थ नही है, पर दूसरेके मनके विरुद्ध प्रवृत्ति जो करेगा सो उससे झगड़ा होगा ही। तो भ्गल 
तो फल है और विसम्बाद कारण है| तो यो विसम्वाद करना अशुभ नामकमका प्राश्रव 
कराता है, योगवक़़तामे तो सरलतारहित उपयोग करनेकी बात थो और विसम्बादमें दुररेके 
प्रति अत्य प्रकारसे प्रवर्तेत करने ब-अतिपादन करनेकी बाल है, यहो विसम्बाद कहलाता है। 
यद्यपि कुछ कारण प्रनेक प्रकृतियोका श्राश्नव करते सो ठीक ही हैं ।/किस क्रिस कर्मके लिए 
क्या बया कारण चाहिए सो उत कारणोका बणत किया है, पर उस कारणमे ज्ञानके विषय 
में श्राश्नव करना, नामकर्मका भ्राभ्रव करना सभी बातें बसी हुई हैं। यहां प्रश्ुभ नामकर्मके 
श्राश्नवमे योगवक्रत भ्ोर विसम्बादको भ्राश्रवहेतु बताया गया है । 

(८४) थोगवफ्नता व विसंवादससे अन्तर--यहां शक्राक।र कहता है कि केवल योग- 
पक्रता ही धब्द देता वाहिए, दयोकि विसम्वादमे भी योगवऱता ही तो हूं अन्यथा प्रवृत्ति 
करना यह ही तो योगोकी कुटिलता कहुलांतो है । तब वित्वम्वादन शब्द अलगसे ने कहता 
चाहिए । इस शकाके उत्तरमे कहते हैं कि यहाँ कुछ एक तया प्रयोजन सिद्ध होता है विस- 
स्वादन शब्द पलंग देनेसे एक तथ्य ज्ञात होता है भौर वह कया है कि प्रत्य धात्मावोमे भी 
विसम्बाद भावका प्रयोजन बना है । सच्ची स्व ग्रोर मोक्ष बाली क्रियावोगे कोई प्रवृति 
कर रहा हो उस प्रन्य पुरुषकों काय, वचन, मतसे विसम्बाद कर देना, विचका देगा, ऐसा 
मत करें, ऐसा कर, इस प्रकार कुटिलतासे प्रवृत्ति करना विशावादन हैं शरीर बोगवकता-- 


- मूत्र ६१२ ६ 


बेवल गपने श्रापमे योगकी कुटिलिता है, वह प्रथ॑ है तो इस प्रकार योगवर्नता और विपम्ता 
दनमे भेद हो गया । तो जब ये सर्वथा एक मे रहे तो इनका अलग प्रयोग करता उचित ही 
है। 

, (६५) प्रशुत नामेकर्मके आंखधोंके कारेशोमें मिध्यादशन, पिशुनतां, प्रस्थिरतितत- 
स्वशावता वे दृध्मानतुलाकरणका तिर्देश--इस सूत्रमें व शब्द भी दिया हुपा है जिसे 
प्रत्य कारणोका संमुच्चय कर लिया जाता है वह प्रत्य कारण व्या है जिससे प्रशुप्त नामकर्म 
का प्राश्रव होता है। वह इस प्रकार है--मिध्यादशंन--जिनके मिथ्याद्शनका परिणाम है 
उनके नामकर्म अशुभ ही प्राश्नवमे श्रायेंगे । किसी भी भावके होते हुए ७ कमोंका प्राश्रव तो 
होता ही है । श्रायकर्मक! प्राश्नव ८ प्रशोमें होता है जिनका कि कथनोके हिसावसे प्रलर*प्रलग 
विधान है, पर ७ कर्मोका तो सदव प्राश्रव होता है तो वह परिशाम प्रमुक वर्मका किसे 
तरह भ्राश्नव करता श्रमुक कर्मका कैसे प्राश्ववका कारण है वह सब बताया जा रहा है। तो 
मिथ्यात्वका परिणाम अशुभ नामक्मका प्राखव करता है। पिशुनता--चुगली करना, गुपचुप 
किस्तोका परिवाध करना यह सब पंसृत्य कहलाता है । प्रव खोे परिणाम प्रशुभ नामकमेका 
भ्रात्नव कराते हैं, चित्तका प्रस्थिर होना--ऐसी प्रकृति बत जाय कि चित्त स्थिर ही ने हो 
सके, ऐसे समयमे जो परिणाम घलते हैं वे परिणाम प्रशुभवामकर्मका प्राखव करते है। भूठे 
बाठ, तराजु श्रादिक रखना, व्यापारमे लेनेके समय भ्रन्य प्रकारके बाठ, देनेके समय भ्रन्‍्य 
प्रकारकें बाट प्रथवा तराजूमे कोई भ्रंतर हाल देता । 7 

(८६) शुभ तामफमंके आजवोंके कारणोमें सुदरामरिरतावनुक्वति कुट्िलिसाक्षित् 
आदिका प्रतिपादन--हृत्रिम स्वर्ण मधि रत्व प्रादिक बनाना, ऊपरसे जचे कि यहू घोना है, 
उसके भीतर तांवा पीतल है, ऊपर स्वरणुका पानी बढ़ाया है प्रोर उसे उच्चे स्वणुंके हपमे 
बेचना चाह रहा है तो ऐसे हो मणि रत्त प्रादिक मूठे बनाना, नकली बनाता ये ध्रव परि- 
णाप्त क्रियायें नामकम्मके ग्रा्रवका कारण भूत हैं। भूठी गदाही देता, अंग्ोपांगका छेदव कर 
देना, पदार्थक्ि रस, गंव प्रादिकका विपरीत परिणमा-देना, यत्र पिजरा आ्दिक बनाना, जिनमे 
४ जीव फॉँसे जाते; हैं, मायाकी बहुलता-होता ये सब प्रशुभ नामकर्मके ग्राअ्ववके का रणभूत हैं। 
: दूसरे पुरुषकी विल्दा करता, पपने प्लापकी प्रशत करना, शिथ्या बचने बोलना, दूसतरेका द्रव्य 

हरना, ऐसी प्रनथे क्रियायें प्रशुभ तामकर्मक्रा आश्रव करती है। बहुत प्रारम्भ करना, प्रारम्भ 
उसे कहते हैं जिसमे हिला होती हो, ऐसी काय आ्रादिककी चेशयें करता, महाव्‌ आ्ररस्त 
करना, महाव्‌ परिग्रह भाव रखना, बाह्य पदार्थों लगाव रखना,-भेषकों शौकीन बनाना 
प्रायः लोग नावा प्रकारके भेष बनाते हैं, अनेक कमीनें है, अनेक साढ़ियां हैं, प्रनेक हगके 
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प्राभूपरण हैं, उन्हें बदल बदलकर पहिलना श्रौर पहिनकर श्रपने ग्रापमे मैं वि तना भ्न्‍्छा 
लगता हूं इस प्रकारका भाव बनाना, दूमरोकों दिखाना थे सब प्रशुभवामकर्मके आ्राश्नव कराते 
हैं, जिसके उदयमे प्रशुभ शरीर अशुभ अंग इनकी प्राप्ति होगी । रूपका घमड़ करता । कोई 
गौर रूप मिल गया उसे तिरखकर प्रमिभान करना, कठोर श्रौर प्रसम्य वार्तायें करना, परे 
वचन बोलना और निर्देयता वाले वचन बोलना, गाली बकता, व्यर्थ बकवास करना, प्रधिक 
बोलनेकी प्रकृति रखना ये सब श्रशुभ नामकमंके ग्राल्वके कारण हैं । वशीकरण प्रयोग, दूसरे 
को वश करनेके लिए मत्र तंत्र, जादू आ्ादिकका प्रयोग करना, कहना। सौभाग्यका उपभोग 
तो कुछ धन गेभव मिला, रूप मिला तो उसका उपभोग शौक णान जैसी दृत्तियों पे रहना, 
दूसरों में कौतृहल उत्पल्त करना, कोई,बात ऐसी छेड़ी जिससे लोगो को विज्ञासा बढ़े, उनका 
खेल बढ़े, कौतूहल बढे, ये सब श्रद्युभ तामकर्मके भ्रासव कराते है । प्राभूषणो मे रुचि होना, 
' गहनों को देखकर झुश होना, मंदिरकी माला, धप प्रादिक कुछ वस्तु चुराना, लम्बी हँसी 
करना, घटनामे लम्बी प्रधवा कालमे लम्बी या उसकी लम्बी पीढा वाली हेसी करना, ईंटो 
का भट्टा लगाता, बनमें प्रग्नि जलाना, प्रतिमाके जो श्रायतत हैं मदिर भ्रादिक उनको तोड 
देना ये सब क्षियायें प्रशुभ नामकर्मके प्रासवके कारणभूत्र हैं। किसीके प्राथयका नाश कर 
देता जैसे चिडियोने घोसला बनाया, वे चिडिय़ा वहाँ रहेगी, उसे प्राभ्नय बताया, उसमे बच्चे 
उत्पत्त करेंगी तो उत्त श्राश्नयोक्न विनाश कर देता श्राश्रय विनाश वहुलाता है। प्राराम 
उद्यानका विनाश करना, अ्रधिक क्रोध, मात, माया, लोभ करता, पाप कर्मोसे श्रपनी झ्ाजी- 
बिका चलाना ये सब ग्रशुभ नाम कर्मके आख़बके कारणभूत हैं । प्रव शुभ वामकर्मके भ्राखव 


के कारण कहे जाते हैं । | 
तदविपरीतं शुभस्य ॥६-२३॥ 

(८७) ुभसामकर्मके आखवोके फारण--ऊपर सूत्रमे कहे गए जो दो कारण हैं 
उतके विपरीन कारश बनें तो वे शुभ नाम कर्मका आराल्तव करते हैं। जैसे मत, वचन, काय 
मे सरलता करना याने योगोमे वक़ता न होता भर किसीसे विश्वम्वाद ने करना कक, 
नामलर्मशे भ्रालवके कारण हैं। यहाँ भी व शब्दका प्रनुवृत्ति लेता शोर उसका भ्र्थ लेना 
तो कुछ अन्य भी कारण हैं। जितसे शुभ नामकर्मका प्रालव होता है । धामिक व्य- 
क्तियोंके प्रति प्रादरभाव होनो, शरीरते, मनसे झोर व्चनसे उनके भादर रे 
हो तो शुभ नाम$र्मका प्राय होता है। सथारसे भीरता होना, ससारमे राग न ज कस 
विराकित बने, सप्ारके दु'खोने भवओीतत। रहे, यह शुभ नामी आ््षव कराता है.। गे 
कार्यो प्रभाद न रहे, चारित्र निश्वल रहे, ' चारित्रमे छुल, कपट, मायाचार न हो ते 


पृत्र ६९०२४ ६१ 


सब भ्रशु नामकर्मके श्राखवके विपरोत भाव हैं, ऐमे हो श्ौर भी अनेक शुभभाव समझता 
चाहिए । उनके होने पर श्रशुभनामकर्मके प्राखव नहीं रहते हैँ। यहाँ तक तामकर्मके भ्राल्व 
के कारणा बताये गए । इसी बीच एक जिज्ञासा होती है कि क्या शुभ तामकर्मके श्राखवकी 
विधि इतनी ही है था प्रौर कोई विशेषपता है? उसके उत्तरभे कहते हैं कि एक तोर्थकर 
तामकर्म प्रद्नति है। प्रप्रमत्त पुण्यहूप जो प्रनत्त प्रतुपम प्रभाव वाली है भर प्रचिस्त्य 
विशेष विभूतिका कारसाभृत है, तीन लोक पर विजय करने वाली है' ऐसी तीर्थंकर प्रकृति 
के प्रासव होगे की विधि विशेषका वन करते हैं। तो यहाँ यदि ऐसा हो है तीर्थंकर प्रकृति 
का उच्च फूलका तेज तो उसका ही आ्ररम्भ है, तीर्थंकर प्रकृनिके आ्राश्नवेके कया क्यो कारण 
है यह इस सूत्रमे बतलाते है| 


दशनविशद्धिविनयसणल्नता शीक्लतेषनतिषारोभीक्णत्ानोपयोगपवेगो 
शत्तितस्यागतप्सी साधसमाधिवेयावृत्यकरशामहंदाचायबहुअ तग्रवचनमरक्ति 


रागश्यकापरिहणि्मगरभावना प्चनवत्सललितिती कर लस्प ॥९-२४॥ 
(८५८) तोथ॑ंकरप्रक्नतिके प्राज़वके कारणोंमे दशनविशुद्धिभावनामें नि शंक्षित प्रंगका 
निर्देश--दर्शन विशुद्धि श्रांदिक जिन जिनके इस सूत्रमे नाम दिए गए है वे वे सब परिणाम 
तीर्थंकर प्रकृतिके प्राभव करनेके कारण भूत हैं। दर्शनविशुद्धि--जिनेन्द्र भगवानके द्वारा उपदेशे 
गए, निम्नेन्ध मोक्षमार्गकी रच होना, जो रच निशकित ग्रादिक ८ भ्रंगो वाली है वहु रचि 
दर्शवविशुद्धि कहलाती है। जिनेद्र भगवानने, प्ररहंत देवने जो तिग्रेन्य रूप मोक्ष मार्ग उपदेशा 
है उस उपदेशमे रच होना दर्शनविशुद्धि है। उस दरशनविशुद्धिके ८ अंग होते हैं। (१) निश 
हित (२) निर्काक्षित, (३) नि्विचिकित्मा (४) अगृदरहाध (५) उपदृधण (६) स्थितिकरण 
(७) वात्सह्य ग्रौर (८) प्रभावना | निशक्ित अंग्मे ७ प्रकारका भय दूर हो जाता है ! ७ 
प्रकारके भय ग्रज्ञानी मिध्याहृषटि जीवोके लगे रहते है, जैसे इहलोक भय--इस लोकमे हमारा 
किस तरह गुजारा होगा, हम किस तरह रह पायेंगे, उसके विषयमे भय बनाये रहना इहलोक 
भय है किन्तु जिल्होंने प्रात्माके सहज चेतन्यस्वरुपका प्रनुभव किया है उनका यह हढ़ निर्णय 
हैं कि मेरा सारा लोक तो मेरा ग्रात्मस्वरूप है उस स्वरुपमे विकार नही, विपत्ति १ही, किसी 
परका प्रवेश नहीं फिर वहां भयकी क्या सम्भावना ? स्वरूपको तिरखकर ज्ञानी पुरुष निर्भय 
: रहा करते हैं भौर यह निर्भयता उनका निशक्षित भ्रग है। श्रथवा जिनेन्द्र देव द्वारा कहे हुए 
वाक्योमे शंका ने रहना निशकित भ्रग्र है। ०... 
7. [ पर) रिख्षाक्षित, निविचषित्ता, अमुहृृष्टि, उपबृ हुए, रिथतिकरणश व वात्सह्य 


कि मोक्षशास्त्र प्रवचन एकोनर्विश भाग 
प्रंगका निर्देशन-नि:कांक्षित भ्रग-तीनों लोकके प्रसण लेकर उपभोग प्राक्ाक्षा दूर कर देना, 
भुझे इस लोकमे न कुछ चाहिए न परलोभमे कुछ चाहिए, समग्र श्रार्काक्षोवोकों दर कर देता 
प्रोर खोटे पात्र भी प्राकाक्षा व रखना जैसे कि प्रमेक लोग कुक प्रति प्राकपित रखते है 
और वुद्द प्राशा भी रखते हैं, उन्हें मोक्ष मार्गका कुछ प्रयोजन नही, यदि किसीके मोक्ष मार्ग 
का प्रयोजन होवे तो वे विषयोकी वाउ्या कैसे करेंगे ? तो विषय भोगोकी श्राकाक्षा दूर होना 
था कुदृष्टि कुजन्म वाले जीवोकी घाकाक्षा होना । निविचिकित्सा शरीर ग्रादिक ग्रशुचि पदार्थों 
के प्रशुचि स्वभावकों जावकर यह शुचि है, पवित्र है, ऐसे मिथ्या सत्य तो निविविकत्सा हैं, 
पर उस संकल्पको हटा देना निविचिकित्सा है। प्ररहुंत भगवानके प्रयोजनमे भी यह प्रयुक्त 
है। इसमे घोर कष्ट है। यदि इतनी बात इस भ्रागममे ने लिखी होती तो सब कुछ बिल्कुल 
सही बेठता । इस प्रकार अशुभ भावनाका परित्याग करना सो निविविकित्सा भ्रग है। प्रमृह 
दृष्टि श्रग--खोटे नय, खोटे दर्शनके भ्रनेक मार्ग है श्रौर उन भ्रनेक प्रकारके मार्गमि तत्त्वकी 
तरफ लगने वाले उन सब मार्गोमें युक्ति न चली, युक्तिसे वे ठीक वे बठे, इस प्रकार परोक्ष- 
चक्षसें निश्यय करके मोहरहित होना श्रमृढ॒हृष्टि है, याने कुनयमे, कुहृष्टिमे मोह न होना, उन्हें 
सही ने मानना यह अ्रमूढहृष्टि श्रग है। उपबृहण-उत्तमक्षमा, मार्दव, श्रार्जव श्रादिक भावना 
के द्वारा भ्रात्मामे, धर्ममे, स्वभावमे शीलमे वृद्धि करना उपबृहण अंग है| स्थितिकरण-कषाय 
का उदय प्रादिक होने पर धर्मके ध्वंस करने वाले कारण कोई प्रा जायें उत समय आत्मा 
धर्मसे च्यूत न होथे उसका नाम है स्थितिकरणा | वात्सल्य--रागद्रेषपर विजय पाने वाले 
भगवतोंने जो धर्मामृत बताया है उसमे नित्य प्रनुराग बना रहता वात्सल्य श्रा है तथा 
उप्त ध्ममृतका पान करने वाले ग्रन्य बन्धुवोमे निश्चल प्रीति होता वात्सल्य है । 

(६०) तोर्थकरत्वासबहेतुवोमें दर्शवविशुद्धिमें भ्रतिम प्रमावनरा ग्रंगका पि्देशन-- 
प्रभाववा--सम्यग्वर्शन, सस्यम्ञान सम्यकूचारित्र इन रत्तवयोंके प्रभावसे आत्माकां अकंट 
करना प्रभावना श्रग है। जे कहते है कि धर्मकी प्रभाववा करना तो उसमे रत्वन्यका 
प्रकाश फैले, लोगोके चित्तमे रलन्नथकी महिमा ग्राये तब वह प्रभाववा कहलाता । अन्यथा 
क्रेवल एक खर्चे प्राउम्बर बनाकर लोगो पर यह छाप करना कि हमारा बडा प्रभाव है, 
बहुत बडे धनिक है, इससे धर्मकी प्रभावगाका कुछ सम्बन्ध नहीं। धर्म तो रलंत्रय है, सो 

' रत्मश्रयकी बात दूसरोके चित्तमे बेठे तो प्रभावना है। जे लोगोको समझाया जाय कि 
आत्मा स्वय ज्ञानृस्वरूप है। प्रत्येक पदार्थ श्रपनी प्रपती सत्ता रखता है। एकका दूसरा 
शुद्ध नही है। हि फिर ममताका कोई प्रवकाश ही नही/फिर 28: जैसा हम फस ' 
है वह शातमे उतरे ऐश उपाय बने-तो वह प्रभाववा है। अपता छुद विशिष्ट चा ५७७! 


सूत्र ६-१४ रे 
करके संतृष्ट रहे जिसे देखकर भ्रन्य लोगोंके ्यरित्रिके प्रति भावता जगे तो वह पभावना 
मंत्र है। ऐसे ८ अंग सहित सम्यस्दर्शय होता, पर ऐसा सम्यस्दर्शन होने पर जीवोंके कल्याण 
की भावना होता दर्शनविश्वुद्धि भावना है ।' 

(६१) तीर्षकरतवाजवहैतुणे ह्वितोय तृतीय चतु्भ भावनाका निर्देश-तीर्थंतरर प्रकृति 
के ग्राथवके कारणभूत सोलह भावतोग्रोमे द्वितीय भावता है विनयसम्पनता । संम्यस्यात 
सम्मक्वारित्र ग्रादिकमे मोक्षके साधन है श्र उनके साधनभूत गुर आ्रादिकमे अपनी बोस 
वृत्तिसे सत्कार करता, कषायकों हटाना विनयसम्बल्तता कहलाती है । विनयके बिना पात्रता 
नही श्राती, लौकिक क्षार्योके सीखनेमे भी जिस गुरुसे सीखे उसके प्रति नश्नता विनयक्षाव 
होता है तो वह विद्या सुगमतासे ग्रा जाती है। फ़िर यह तो मोक्षमा्गंकी बात है। पआत्मामे 
मानकषायका ग्रश ने हो तब हो पात्रता जगती है श्रोर जब तक काय, वचन, मनकी प्रवृत्ति 
है तब तक नम्रताका होता यह सिद्ध करता है कि इसने मान कंषायपर विजय किया है। 
विनयसे प्रात्मानुभवकी पात्रता निविष्म चारिष्रकों निभानेकी पात्रता होती है। तीसरी 
भावना है शीलव्रतेस्व)॑तिचार--चारित्रके भेद है शील श्रौर करत । ब्त तो ग्रहिसा श्रादिक 
५ बताये गए है भ्ौर ब्रतोके पालन करनेगे सहायक शील है। जैसे क्रोधका त्याग करना, 
मानका त्याग करवा । तो ऐसे शील श्रौर व्रतोमे निर्दोष प्रवृत्ति रहना, मन, वचत, कायकी 
प्रवृत्ति शुद्ध रहता, शीलब्रतेस्वततिचार कहलाता है। चौथी भावना है प्रभीक्षण ज्ञानोपयोग । 
अभीक्षका श्र है निरत्तर । ज्ञानोपयोगका अर्थ है शानमे उपयोग रहता । ज्ञानकी भावनामे 
निरक्तर यत्तः रहना सो ज्ञानोपयोग है | ज्ञानके १ भेंद बताये गए है--१-मतिज्ञान, २० 
प्रतज्ञान, ३- प्रवर्षिज्ञान, ४- मन पर्ययज्ञाव और १- केवलज्ञान । इन ज्ञानोंसे ही जीवा- 
दिक पदार्थोक्ा निर्णय होता है, आत्मत्त्त्तका निर्णय होता है। ज्ञानकां फल है भ्रज्ञापकां 
हंट जावा, यह जो साक्षात्‌ फल है और परम्परा फल है हितकी प्राप्ति होना, ग्हितका परि- 
हार करना, भोर जो न हित है न भ्रहित है उन प्रवृत्तियोसे उपेक्षा रहना भ्रौर ज्ञानके परि- 
खागनोका प्राधार आश्रय सहज ज्ञानस्वरूप है शो इत परिणमनों द्वारा हज ज्ञानस्वभावका 
ग्राक्षय लेना यह है उत्तम ज्ञानमे उपयोग । फिर इसमें ने ठहर सके तो तत्वनिशयमे उपयोग 
रखना यह भी ज्ञानोपयोग है। निरन्तर ज्ञावमे उपयोग रखनेको अ्रभीक्षण ज्ञानोपयोग कहते 
है। । 
(६२) तीर्थकरतासवह्ठेतुमे संवेण व शक्तितस्त्माग भावना-तीर्थकर प्रद्ृतिकी १६ 
भावना पांचवी भावना है सम्बेश। समारसे भीझता करना, उरता, हटना सो सम्बेग 
भावना है। संतारमे सबंत्र कष्ट ही कह है, शारीरिक कष्ट है, मानस्तिक कह है । जहां बहुत 


६४ मोक्षशास्त्र प्रवचन एकोनविश भाग 
विकह्प भ्रारस््ष रहा करते हैं, कही इृश्टका वियोग हो, कही ग्रनिष्टका ध्योग हो इश्का लाभ 
नही हो रहा श्रादिक वाना प्रकारकी स्थितियोसे ससारका दुख उत्पन्न होता है। वह प्रति 
भयानक है, कष्टरूप है, उससे नित्य भीरता होना सम्बेग भावना है । त्याग भावना - दसरो 
की शान्तिके लिए त्याग करना त्याग भावना है। जैसे पात्रके लिए ग्राहर दिया तो पात्रको 


श्राह्मर देना उस पात्रके लिए संतोषका कारण रहा, वह अपनी ज्ञानसाधनामे जुटकर सतु् 
रहता है । पात्रके लिए प्रभयदान दिया तो उस भवकी विपत्तियोबों मानों हटा दिया । पात्रके 


लिए सम्यग्ज्ञान दिया तो वह प्रनेक भवोके कोटाकोटि दु खोकों हटा देनेका कारण बनता है । 
दानोमे प्रधान ज्ञानदान है| यदि किसी श्रात्माकों प्रपने स्रूपका भान होता है श्नौर उस 
घ्वरुपमे रमण करनेका गत्न बनता है तो इसके द्वारा तो भ्रनन्तकाल तकके लिए, हमेशाफे 
लिए ससारसकट समाप्त हो गए। तो यह तीन प्रकारका यथाविधि दिया गया दान त्याग 
कहलाता है । 

(६३) तीप॑करत्वास्रवहतुमे शक्तितस्तप भावना--तपभ्ावना--अपनी शक्तिको न 
छिपकर मार्गका विरोध ते कर कायकलेश करना तप है! तपमे कायक्लेश तो है, पर राग- 
हेष उत्पन्त करके या समता परिणाम बिगाडकर सक्लेश या दुःख मानकर कायवनेश होता 
तप नहीं कहलाता । जो मार्गसे प्रविरुद्ध हो ऐसा ही कायवलेश तप कहलातों है, श्रौर इस 
हृष्टिसि देखा जाय तो कायवलेश नाम दूसरे लोगोके देखमेमे पीठा, खुद क्लेश नही करता सो 


तपएचरण अतरज्ध बहिरज् दोनो प्रकारके होते है। उन तपश्चरणोमे प्रपती शक्ति न छिपा- 
कर लगता तप कहलाता है। तपश्चरगाकी भावना रखने वाला साधक जानता है कि यह 


शरीर तो दु'खका कारण है, विनाशीक है, प्रपवित्र है, इस शरीरका मनमाना भोग विविसे 


पोषण करना युक्त नही है | प्राखिर यह शरीर छूटेगा ही श्रौर भिन्न है, इमपर उपणोग देने 
से कष्ट ही है। इस शरीरको भोगोमे रमाकर इसका पोषण करना यह युक्त नहीं है। तो 


ऐसा यह शरीर अश्युचरि है, उपेक्षाके योग्य है, फिर भो यह मरुष्पभ्नव प्राप्त होना बडा कठिन 
है, इसमे श्रेष्ठ मम मिला है, यहाँ रत्वत्रयगुएका सचय कर लें तो प्रनतकालके लिए हम 
ससारसे पार हो सकते हैं ओर उन गुण रत्नोका सचय कर सके इसके लिए यह जझूरी है 
कि यह भव बना रहे कुछ समय तो घर्मगाधना कर सकेंगे श्रोर यह भय बना रहे इसके लिए 
शरीरका कुछ पोषण प्रावश्यक है । सो जैसे किसी भृव्यसे काम करानेके लिए उसका पोषण 
किया जाता है ऐसे ही इस शरीरसे काम करानेके लिए इस शरीरका भी उपयोग होना उचित 
है। जैसे भरात्माकों भावना बढ़े उस प्रकार इस शरीरसे तपश्चरण श्रादिकका काम निकलता 
है, ऐस। जानने वाला साधक कायवलेशमे रंच भी क्लेश तहो मानता झौर भार्गक ग्रविस्द्ध 


प्रपती शक्तिकों न छिपाकर तपरचरण वरता है। 
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( ४) तीवकरत बरहे ,में ५६,१०,११, १२ वे १३वीं भावराका निदेशन--साधु 
समाधि--प्रनेक इत शीनोगे समृद्ध बढ़े हथे मुनिगणोंके तपे कोई विध्य उपस्थित हो तो 
उन विध्वोकों दूर करता साधुममाधि कहलाती है। जैसे भण्डारमे श्राग लग जाय तो प्रयल 
पूरक उम्र प्रसतिक्रों शान्त किया जाता है ताकि भण्डारमे रहने वाले रत्त बच जायें, ऐमे 
ही मुनिराज ब्रत शीलोके भष्हार वहाँ कोई विछ्त ग्रा जाय, उन विध्गेका निवारण करता 
साधुषमाधि है। वैयावृत्ति--गुणी जनोपर, साधु संगेपर कोई कह आये, रोग प्रागे उसको 
निर्दषि विधिसे हटा देना, उनको सेवा करना यह वैयावृत्ति है। वैयावृत्तिते उपक्ृत साधु 
प्रपने गुणरी उपासतामे जुट जाते है इसलिए यह बेय'वृत्त मोक्षमारगमे सहायक है। भ्रहुंद- 
भक्ति कवनश, |, प्र ,चतुष्टय सम्पत्त निर्दोप परमात्मा भ्ररहुंत कहलाते है। प्ररहत 
भावानके गुणका५फा स्मरण करना, उनके पति अनुरक्त होना, उनकी भक्ति करता अहूं- 
'क्त कहनातो है । ग्रावार्यभक्ति-साधुतनो को निविष्नतया मोक्षमार्गमे प्रवर्ततके सहायक 
प्राचार्य महाराज, गिनको बताया है कि ये समारत्ते निस्तारक है उनके गुणोमे प्रीति होना, 
उनके रलश्य गुणोका स्मरण होना, उनकी ग्राज्ानुयार चलना यह आ्राच,य-क्ति कहलाती है। 
बहुधुन+ क्ति-जिन साधुसंतोकों बुत ज्ञान है, ए१ बुर श्रु ज्ञानी साधुमतोके ज्ञानचारित्रशे 
भक्ति करता, उनकी ग्राज्ञामे रहता, उनकी सेवाका भाव रखना बहअुतभक्ति कहलाती है । 
प्रवयनभक्ति--प्रवच्न प्रागमकों कहे है। प्रवचन श्रुतदेवता है, उसके प्रसा से मोक्षमा्गमे 
गमन करता सरल होता है, एसे परम उपकारी प्रवचनकों भक्ति करना प्रवच)भक्ति है | 
(६५) तीय॑करत्दास्रवहेतुमें प्रावश्यकापरिहाणि भावदाका निर्देश--प्रावश्यकापरि- 
हाहि--साधु गो के ६ प्रावशक होते हैं--सामायिक, उतु्िशतिस्तव, व दा, प्रा ऋण, 
प्रव्याएपान प्रौर कग्रेक्षग ये ६ ग्रावशाक क्रियावोका यधासमय बिना नागा स्वाभाविक क्रम 
से बरस्ते रहना ग्रावश्रफ़ापरिहाणि है। इसमे दो शब्द हैं--प्रावष्यक और प्रपाहाति। 
प्रावश्यक कार्योंमे कमी ने करता आ्रवश्यक्ापरिहाणि है । प्रथम ग्रावश्यक् है सामायिर, मम्र- 
सत पाए योगोका त्याग करना, वित्तकों एकाप्ररुपसे जानमे लेना, प्रात्माक्षा जो सहज ज्ञानस्व- 
रुप है उठ महज शानस्वष्पकी प्राराधना रखना सो सामायिक नाम गुण है। राग्वेप न 
होकर समता परिणाम रहना इस स्वितिदा नाम सापायिक है, उतुविशतिस्तव - घौदीयों 
तीर्षरोढ़ गुशकीतेन करना, सदन करता चतुतिशतिस्तव है । वदना--मन, बचन, काय 
गो शुद्धि पूर्वक पडेशसन या पद्म सनसे पपने ध्येयजनोदी वबंदता के ना, जो बना चार बार 
सिर्से ममेततार कर्ता प्रोर १३२ पेजू औमे ग्रावत देखता हल करियावा पृतर|द बदना कस्तेडो 
बेंदता २0ते है। सिम ६0 ४१.५, | पिता नाम प्रनिक्रमण है । ग्रागमी काप्मे ... ७ 


ढ़ 
५६ मोक्षणास्त्र प्रबचन एकोन्विश भा , 


होवें इसके लिए' सावधानी रखता प्रत्यास्यान है । शरीरसे ममल त्यागना वायोत्सग है शरीर 
शरीरसे पूर्णों उपेक्षा रखना, कुछसे कुछ क्रियायों ही न करना यह ग्रम्यासानुसार कुछ समय 
तक किया जाता है। ये सब कायोत्पर्ग कहलाते हैं। 

(६५) तीर्यकरत्वास्रवहैतुर्में मार्गप्रभावना व प्रवचनवत्सलत्व भावनाफा निर्देशत-- 
मार्गप्रभावना-- संपारसे छुटकारेका मार्ग सम्परदर्शन, सम्यं्गान, सम्यक्चारित्र है। उस मे गें 
के ज्ञानद्वारा, घारित्रद्वारा, अन्य उपाय द्वारा प्रभावना करना'मार्य प्रभावना है। मिस शीर* 
सूर्यकी किरणों प्रज्ञानसमंक मतोंका प्रकाश दूर हो जाता है, यह मार्ग प्रभावना है। लोगो 
के यह निर्णय बन जाय कि वास्तविक मांगे तो सहज प्रात्मस्वरुपका श्रद्घान्‌ ज्ञान प्रौर सम्पकू 
श्रावरण है, तो यह है वास्तविक मार्गप्रभावता। तपश्चरश प्रादिकसे भी भागेप्रभावरा 
बनती है, ऐसा महान उपवास जो बड़े-बड़े धीरोको प्रासनकों भी कंपा देता है ऐसे तपश्चरणो 
पे मा्गेदी प्रभाववा होती है। जो लोग देखते जानते'हैं उनके भी भावोमे प्रतिशयता ग्राती 
है, भौर यो' तपएचरणो से भी मार्मप्रभावना होती है। मार्गप्रमावनाका एक कारण जिनपूजा 
है। जिनेस्र भगवानका गुणानुवाद पूजन विधान श्रादिक द्वारा सदधर्मका प्रकाश करना मार्ग 
प्रभावना है। प्रवषतवत्सलत्व--प्रवचन नाम साधर्मीजनोका है । साधर्मी जवोमे स्नेह होना 
प्रवचनवत्सलता है। जैसे गाय अपने वच्चेसे प्रकृत्या प्रीति करती है, उसे गायको बड़ेसे 


कोई प्राजीविकाकी थ्राशा नही है किन्तु प्रकृत्या सोह होता है ऐसे हो साधर्मी जनोसे कोई ' 


छल कपटओी श्राशा त रखककर स्वाभाविक रीतिसे स्नेह करना, धर्मात्माजनोकों देखकर 
स्ेहपे भर जाना यह प्रवचनवत्तलत् है। इस प्रकार ये १६ कारण भावतायें तं.धंकर 


प्रकृतिके प्राभ्रवका कारण होती है| यहाँ तक मामकर्मके भ्राश्नवके कारण कहें गए है। भ्रव॑- 


क्रम प्राप्त है गोतरकर्म। गोत्रकर्म दो अकारका होता है-- (१) गीचगोत्र और (२) उच्च- 
गोत्र, शिनमें अब नीचे गोत्के श्राश्नवके कारण कहते है । 
पराकमनिन्दएांसे सदसदूगुणन्दादनोद्भावने व नीबेगेत्रिल ॥६-२५॥ 
(६७) नीचैरोत्र कर्मके आख्वोके मुए्य कारण--दूसरोकी विन्‍्दा करता, अपनी 
प्रशवा करवा, दूसतरेमे गुण विद्यमान हैं तो भी उनको ढक देता याने वे प्रकाशमे ने प्रा सके 
ऐप प्रयत्त करना प्र अपनेमे गुण मौजूद न भी हो तो भी उन गुणोका हिछोरा पीट्ला 
यह नीच गोवकें अध्रिवका कारण है। निन्दामें दुसरेके दोष प्रकट करने की इच्छा रहती 
है, रुचि रहतों है, दुसरेकी दोष प्रकट करनेका प्रयत्व चलता है। घाहे वे दोष वास्तवमे 
हो प्रथवा न हो, उन दोषोको प्रकट करनेका प्रयत्त करना तिरदा कहलाती है। कह्या- 
ण॒र्थी पुष्णोको परनिन्‍्दा करनेकी वृत्ति नही जगती । परनिच्दापे आ्रत्माका कोई कोई लाभ 
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नहीं है। कोई ऐपा सोचे कि दूसरेमे जो दोष है उनको प्रकट करें क्यों बुराई बताते है ! 
दोष न हो और उन दोषोको प्रकट करे, इसीमे तो बुराई मानना चाहिए ? तो उनका यह 
सोचना कश्याणमार्गके व्शिद्ध है। रवय दोषोंसे भरा हुआ है जिससे कि संसारमे ब्म 
मरण हो रहा है, स्वयंकरो अन्म-मरणने दुखंसे बचाना ग्रावश्यक है, प्रपने दोषोका निवा- 
र॥ करना आवक है । दूसरेके दोषो।र हृष्टिपात करके श्र ना उपयोग खराब करता ब्या 
प्रावश्यक है ? तो दुपरेके दोष चहे उध्यभूत हो चाहे अतथ्यभूत हो उनका प्रकाशन करता 
परनिन्दा है। प्रात्मप्रशपा अतनेमे गुण हों तो, न हो तो उन गुणोका प्रकाशन करता 
प्रशंसा है या प्रपने गुणोको प्रकट करातेका प्रभिप्राय रखना प्राह्मप्रशंसा है। श्रात्मप्रशमाकी 
वृत्ति इस ग्रात्माके पतनका कारण है। इस ससारमे जहाँ कि कर्मोंसे बच्चे हैं, जन्म-मरागके 
संतटोसे फगे है उसमे प्रपनेकों मौजसे रखना, ॥शंसा करतणा, कराना, यह क्या प्रावश्यक 
है ” यह तो प्रौर पतनका कारण है। सो प्रपनेमे कोई भी गुर हो तो भी उत्तके प्रकाशन 
का अभिप्राय ने रखना, जो पुरुष श्रात्मप्रशसाक्ा प्राशय रखते है उनके नीच गोशका 
प्राप्व होता है । छ बन नाम इकनेका है, ऐसे प्रतिबंधक कारण जुटाये जिमसे वस्तु प्रकट 
ने हो सके इसका नाम छादन है। सो दसरेबे गुण उसमे मोजूद भी है तो भी उनको हक 
देना | ऐसी बात मिलाना कि वह गुण 5कट ने हो सके, ऐसे परगुणा छादनकी भावमाते 
नीचगोतका प्राश्नव होता है। उद्भाववा--पपनेमे गुण नही हैं तो भी उनका उद्दभावन 
करना, रा पटना यह नीच गोत्र कर्मका ग्रा/्व १राता है। नीच गोपका ग्राश्रव होने 
पर जब उसका उदयवाल भ्राता है तो इस जीवकों नीच वृलमे जन्म लेता १४वा है भरौर 
वहाँ जीवनभर संताप सहता है । गोष एब्दका भर्थ प्रसिद्ध है कुल । यहू गोत्र शब्द बना है 
गूज धातुसे जिसकी निर्रृक्ति है-यूज्यते शब्दयते इनि ग्रोत्र, जो शब्द व्यवहारमे ग्रोये उसे 
गोत्र कहते है । यह गोश्रका शब्दार्थ है, पर भावार्थ यह है कि जिससे ग्रात्मा नीच या उच्च 
व्यवहारो पाये सो गोत्र है । यहाँ नोच गोवका प्रकरण है। प्रात्मा नीच व्यवहारमे प्राये 
सो तोच गोषका प्रकरण है। प्रात्मा नीच व्यवहारमे पाये सो नोच गोत्र है। इस सूतमे नीच 
गोजके प्राधयके कारण सक्षेपसे बताया, श्रब उन कारणोका विस्तारसे विचार करना है तो 
दस प्रतारसे विचार कीजिए । 

(६५ ) नीचेगोन्रकर्मके आखवके कारणोंका प्रपप्च--इस सूतरमे व शब्द दिया है 
तथा बहुत पहले प्र/्रव दले सूतसे इति शब्दकी भी भनुवृत्ति बलो प्रा रही प्रा रही है जिस 
से प्रन्‍्य प्रनेक कारण भी ग्रहण कर लिए जाते है। और कारण क्या है जिन भादोके होस्पर 
नीजगोप्रका आश्रव होता है, इसीको कहते हैं मद करना, जाति उत्तम मिली हो । नो बाक- 


द्प मोक्षशास्त्र प्रवचन एकोनर्विश भाग 
पूज्य है उस जातिका घर्मड करना कि उत्तम जातिका हैं कुलकां घमंड करना । पिताके गोष 
को कुल कहते हैं. श्रोर मामाके कुलकों जाति कहते हैं। मैं उत्तम कुलमे उततत हुआ हू ऐसे “ 
कुलका लक्ष्य करके ग्रपने स्वभावंको भूलकर अंहकार श्रा जाना यह कुल मद है। शरी रके वल 
को देखकर घमंड आना, मैं बहुत बलि हू, शरीरके रूपको देखकर घमड करता कि मैं बहुत 
सुन्दर हूैँ। जो ज्ञान पायी है उसका ग्रहंकार जगतो 4 यदि इस लोकमे श्राज्ञा चलती है तो उस 
प्राज्ञाका घमड प्रा जाता, कुछ प्रभाव और, ऐश्वेय यदि मिला है तो उसका ग्रहकार होता है, | 
कुछ तपश्यरण किया जाता हो तो उसका मद होता, इन गदोकी स्थितिमे प्रात्मा भपने स्वरूप 
को भूल जाता है प्लोर पर विकल्पोंमे लगे जाता है भ्रोर उन विमत्पोंमे भी अपने प्रापकी | 
प्रशता सम्बंधित विकल्प जंगने लगना सो ये सब मंद नींच गोत्रका प्राश्रेव कराते हैं। परकी 
प्रवज्ञा होना, ऐसे वचन बोलना जिससे दूसरोका भ्रपमाव होता हो सो परकी अवेशा है। 
दूसरेकी हंती करना, श्रपने भ्रापको उच्च वल्पना करनेके कारण दूसरे लोग इसकी हृष्टिमे 
प्ीच प्रतीत होते है और इस कल्पनाके कारण दृसरेकी हँसी किया करते हैं | ये सब नोच 
गोषका श्राश्नव कराते हैं। निन्दाका स्वभाव हो जाना ऐसी ही प्रकृति बन जावे कि 
किसी दूसरेकी निन्‍्द्रा हो किया करे, धार्मिक जनोका परिहास करंता, धर्मत्माजन 
रात्रिकों नहीं खाते, शुद्ध भोजन करते, पूजो, ध्यान भक्तिमे लग्ेते तो उतकी इस 
क्रियादोको मूर्खों जैसी क्रियावोका रूप देखते हुए परिहास करने लगता, ये सब भाव नीच गोत 
का प्राप्नव कराते हैं । अपने प्रात्माका उत्कर्ष जताना, भौर दूसरेके यशका लोप करना, अपनी 
कीर्तिके अर्जनके लिए मिथ्या उपाय बनाना और भूंठी कीति फैलाना, गुरुजनोका परिहास 
करता, ये सब परिणाम नीच गोबका श्राश्रव करते हैं। नीच गोत्रके श्राश्रव करानेके भाव 
भी नीच ही होते हैँ । उन भावोमे गुणोके स्यालका स्थान नहीं रहता । गुरु जनोके दोषकी 
ही प्रतिद्धि करते रहता, गुरु जनोंकी भत्संना करता उनके सोमने प्रसभ्यततासे पेश प्राना, 
जोरसे शब्द बोलना के सब नोच गो्रके ग्राश्नवके कीरण हैं । गुणी जनोके गुणोका श्रासादन 
करना, गुणोक्रो दोषके हुपमे प्रकट करना, बढ़े पुरुषोको देखकर विनय न करना प्रत्युत बे 
ही रहना, ध्ुरी दृष्टिसे निरखना, उनके विनयके प्रतिकूल दूसरे लोगोकों इतना उत्साह देना ये 
सब खोटे भाव बीच गोश्रका प्राश्षव कराते हैं। यदि कोई पुरुष मंहापुरुषोको देखकर उनके 
गुणोके प्रति हप॑ नही प्रकट कर पांता, उनके गुणोके बने दो शब्द नहीं बोल सकता, 
उन्हें देखकर खडा होता, उनके जाते समय कुछ दूर तक पहुचाता आदिक ते कर सके तो 
ऐसे बडे प्रहकार भावके कारण और अपने प्रापको महाव्‌ कल्पता करनेके कारण उसके नीचे 
गोत्रका आराश्रव होता है| तीर्थकरे गरहुत देव भगवानपर प्राक्षेत करता, उनकी कथा सुनकर 


पुत्र ६-२६ है 
किसी भी घटनाकों उल्हे झुपमें पेश करता ये नीच गोपके आ्राश्रव करानेके कारण है। शा _ 
ग्रागम धर्मकी तित्दा करना ये सब नीच गोत्रके प्राश्रव करते है यह जनोको निरखकर 
उनके भेषपर हूँंसी करना, ये साधु लोग मलिन है, गदे रहते है, थे नहाते भी नहीं हैं, प्रारोपो 
को लगाकर उपहाप्त करना ये सब नीच गोपके प्राश्रव कराने वाले हैं। जित जिन क्रियावों : 
में दूपरेकी निंदा बी हो और दूसरेकी प्रशता बसी हो वे वे सब क्रियाये नीच गोमके ग्राश्रव 
के कारणभूत बतती है। नीच गोत्रका उदय होनेपर तीच कुलमे जन्म होता है श्रौर उस समय 
दूसरे लोगोकी हृष्टिमे मैं नीच हूं ऐसा एयाल कर करके भीतर छूटता रहता है, सकलेश करता 
है, जिसके फलमे ससारभ्रमण औ्रोर भी लम्बा होता चला जाता है। जिसको मोक्षकी रुचि 
हो, समारसकटोसे छुटकारा पामेकी श्रभिलापा हो उसे नीच गोतके श्राश्रवके कारणभ्ृत , 
प्रयंगोगे ने लगता घाहिए। भ्रद नीच ग्रोतके श्राभ्नवका कारण कहकर उच्च गोत्रके ग्राभ्नवकी 
विधि कहते है-- 2 
तह्िपयंयो नीवेब तयनुत्सेकों चोत्तर्य ॥६-२६॥ 

( ६६ ) उच्चेर्गत्रिकर्मके प्राभवके भुएय कारण--उससे उल्टा तथ। वितयसे नमन 
होता एवं घमंड ते करना ये उच्च ग्ोत्रके प्राश्नवके कारणभूत है। तदविपर्ययः, इस प्रथम . 
पदमे तत्‌ शब्दसे श्र लिया नीच गोत्र जिसका कि वर्णान इससे पहुले सृत्रभे भ्रा गया है। 
ग्रहुण हुआ याने नोच गोत्रके ग्राश्नवके कारणते उल्टा । तीच गोत्रके श्राश्रव बताये गए थे-- 
पर निन्दा, प्राह्मप्रशंसा, तो यहाँ लेना है परप्रशसा, श्रात्मनिन्‍्दा । दूसरे पुरुषोके गुणोकी 
प्रशंसा करनेसे उच्च गोत्रका प्राश्रव होता है, जिसके उदयमें वह उच्च गोन्रमे उत्पल्त होगा । ५ 
अपनी निन्‍्दा करनेसे प्र्थात्‌ प्रपनेमे जो ब्रुटि है, दोष है, विषय कषाय सम्बधी वृत्ति है, भौर , 
गौर भी जो व्यवहारके बोग्य हैं, ऐसे होन प्राचारकों निरसकर अ्रपती निन्‍्दा करना यह मेरे, 


को उचित नहीं है। स्वयं भी सोचना और दूसरे लोगोकों भी बताना कि भेरेमे यह दोष लगा, 
है भ्रादिक ये सब ग्रात्मनिन्‍्दा उच्च गोनके ग्राश्रवका कारण है । नीच ग्ोप्के ग्राभ्रवमे बताया 
था कि दूसरेके गुण हो या न हो उनको हाँक देना तथा अपनेमे गुण हो या ने हो उनको प्रकट 
करना, ढिढोरा पीटना, तो यहाँ उच्च गोनके प्राश्नवमे कारण जानना, दूसरेके गुण हो या व 
हो उनको प्रकट करना भ्रोर प्त्माके गुण हो या तन हो उनको ढांकना प्रथवा यहाँ सत्‌ और 
असतृको भी कम लगाता जिससे ग्रं निकलता है कि दूसरेके सदभूत गुणोको प्रकट करना 
प्रौर पपने श्रस॒दृभूत गुणोंकों दाकना, तात्पय॑ यह है कि दूसरेके गुणोको बस्ानना उच्च गोत्र 
के प्राश्नवका कारण हैं और अपने गुणोको ढाँकता, प्रकट न करना, न कहना उच्च गोजके 
शाभ्वका कारण है । इसके प्रतिरिक्त दो कारण प्ोर कहे गए हैं--(!) वीचैवृ त्ति, (२ ) 
अनुत्सेक । जो पुरुष गुणोमें उत्कृष्ट हैं उनके प्रति व्नियसे शक जाना, श्रपनेकों नम्न कर देना 


४० मोक्षशास्तर प्रयघन एकोनर्थिण भाग 
सो नीच॑बृ त्ति है। दूसरेके गुणोको ध्यानमे लेनेसे शेयाकार भी गुण रहा और गुण रुचि होने 
से सवयके गुणमे भी विकासका प्रारम्भ होता है। गुणी पुरुषोंके प्रति नम्न होनेसे प्रात्माके 
शानस्भावका बाधक प्रहुंकार दूर हो जाता है, इस कारण नश्नतामे मोक्षमार्ग भी मिलता है 
श्रोर सतारमे जब तक रहना पडता है तव तक उसके उच्च गोन्रका प्रा्रव होता है | धनु- 
त्ोक- प्रहँकार त होना सो प्रनुसेक है। ज्ञानादिकमों उत्कृष्ट होनेपर भी उम्र ज्ञानादिकका 
लक्ष्य कर मोही जनोको मंद होता है, वहु मद इसके नहीं है, यही है प्रनुत्तेक । थे सब परि- 
णाम उच्च गोमके ग्रशश्नवके कारणभुत हैं। 

(१००) उच्देतत्रस्मंके भ्राश्नवोंके कारशोपर प्रनतिविस्तृतविवरण-संत्रमे जो 
परिणाम बताये गए हैं उनके विस्तारमे इम प्रकार समभना कि जाति, कुल, बल, रुप, ज्ञान, 
ऐप, तप प्रादिककी विशेषता होनेपर भी उनका! भ्रहुकार ने होवे तो वे सब शुद्ध परिणाम 
उच्च गोरे ग्राभ्नवके कारण है। दूसरेका तिरस्कार ने करना उच्च गोभका प्राश्नव कराता 
है, दूसरेका +रह्कार उससे हो सम्भव तही है जो ग्पने आात्मस्वहूपकों जानता है और सब 
जीवोमे इस ही स्वरूपको निरखता है । सभी प्राणी स्वरूपत, एक समान हैं ऐसा बोध होनेपर 
दुपरेके तिर॒स्कारकी भावना कैसे हो सकती ? ऐसा) उच्च परिणाम उच्च पोपके ग्राश्नवके का- 
रणभूत है। प्रपनेमे उद्धवता न होता अर्थात्‌ उद्धतपन उजहुताका प्रभाव होना, दूमरेसे ईर्ष्या 
ने करता, दूपरेका उपड्ास्त त करवा, दूसरेका प्पेयश ने करनी, यह उच्च गोत्रका ग्रोश्नत 
कराता है । 9।वर्भी व्यक्तियोका सम्मान करता, गुणी पुरंषोको निरखकर खडे होना, भ्रजुलि 
खढ़ाना, तमस्कार करना ऐसा यह नम्न परिणाम उच्च गोबका आ्राश्रव कराता है। विहंड्ूर 
नम्न वृत्ति होवा, सरलता होना, सब जीवोक़े सुखी होनेक़ी भावना रखना, अपनेमे स्व नश्नता 
रहुंना, उच्च गोत्रका ग्राश्रव कराता है। राखमे ढकी हुई प्रगति जैसे भ्रदर ही पढ़ी है, उधका 
प्रकाश प्रताप प्रदर ही है, बाहरमे उसका ढिढोरा नहीं पिठ पाता, ऐसे हो अपनेमे कोई गुणा 
हो तो वे प्रपनेमे हो बने रहें, उतको वाहरमे ढिढोरा न पोट, ऐसा जो नम्न १रिणाम है वह 
उच्च गोगका ग्राश्रत कराता है, धर्मके जितने स्थान है उनमे भ्ादर बुद्धि न होना, जैसे मदिर 
थी, उसकी सफ ई, रक्षा, सजावटमे प्रीति होना यह धर्मगरुरु श्रौर धर्म॑देवक्के प्रति बहुमानका 
सूचक है भौर धर्म साधनदी रक्षा है। धमक स्थान मुरुय रूपसे धर्मज्ञाव देने वाले विद्यालय, 
पाठशालायें हैं, उनके क रेफा भाव,(विद्याधियोके ज्ञानके धाथन जुटामेके भाव ये सब परिणाम 
उच्च गोतरका ग्राश्रव करते हैं। धर्मके साधनशूत प्रन्य समारीह प्रादिक भी हते हैं, उनमे, 
भी मदर रखता और प्रभुजिनेद्धके मारको प्रभावता हो रही है, ऐसा पसलतावा भाव रखती। 
ये सब ये सब उच्च गोपके ग्राश्नवके कारणभूत है । 


सूत्र ९:२७ ७१ ' 


विध्करमग्तरायस्थ ॥६--२७॥ 

,. (१०१) दानादिमें विध्यक्रराक्ी अन्‍्तराषाश्नवहेतुता-विध्न करना प्रंतरायके 
प्राश्रवका कारण है। विनमे विध्व करता ? दान श्रादिक जो थुभ क्ियायें हैं उनमे विष् 
करता प्रतरायका प्राश्रव कराता है। दान ग्रादिकका निर्देश पहले सूत्रमे कर दिया है। 
वे ४ होते हैं-१- दान २- लाभ ३-भोग ४-उपभोग भोर ४-बीय । इनका हनन करना 
विध्त कहलाता है। विध्त शब्दमे वि तो उपसर्ग है और हसन धातुसे घन प्रत्यय होकर विध्व 
शब्द बना है। तो विध्न कहलाता है किसी कार्यका प्रतिधात कर देना, रोक देना, कार्यका 
न होने देना सो विध्व प्रंतराय कर्मका ग्राश्नय कराता है। इस सूत्रभे मूल रुपसे तो ५ बातें 
कही गई हैं (-दानमें विष्म करना--कोई दान देता हो उसको रोक देना, चाहे संकेतसे 
रोके चाहे किन्हीं वचनोंसे रोके चाहे कायचेशसे रोके इससे दानान्तरायका ग्राभ्र३ होता है । 
जिसके उदयमें इसे खुद लाभ न होगा ग्रौर इसके भी दानका भाव ते हो सकेगा । लाभा- 
न्तराय--किसीके लाभमे भ्रन्तराय डालना, कुछ वस्तु किसीको प्राप्त होती हो उद्यमसे या 
प्रन्य प्रकारसे, उसमे विध्त डाल देना यह लाभान्तरायका ग्रासव कराता है। भोगान्तराय 
भोगकी वस्तुवें, विषयोके साधनभूत जो पदार्थ एक बार भोगनेमे श्रायें ऐसे भोजन श्रादिक 
उनके भोगनेमे विध्त डालता भोगान्तरायका ग्राश्रव कराता है। उपभोगान्तराय-उपभोगकी 
वस्तुवोमे विध्मन डालना । उपभोग वाले पदार्थ वे कहलाते है जो बारबार भोगमेमे प्राय । 
जैसे कुर्ता कमीज, बर्तन भ्रादिक जो रोज-रोज भोगने मे प्ाते हैं। तो ऐसे उपभोग वाले 
पदारधोमि विध्त करना उपभोगान्तराय है । वीर्यान्तराय वीर्य प्र्भात्‌ शक्ति, उसके प्रकाशनमें 
, प्रकट करनेमे विध्न डालना, , किसीकी शक्तिके साधनोमे विध्म डालना वीर्थान्तरायकर्मका 
भ्राश्रव कराता है। इस प्रकार ये मूल रूपसे ५ कारण बताये गए हैं। श्रव इनके विस्तारमे 
भ्रव्य कारणोका कथन करते हैं । ! 

(१०२) ज्ञानप्रतिषेध प्रादि कुछ परिशमरोंकों प्रन्तरायाद्नवहेतुता--किसीके ज्ञान 
का प्रतिषेष कर देना । कोई शातको चर्चा कर रहा हो, दूसरे ज्ञानीके ज्ञानकी प्रशता कर 
रहा हो अथवा कोई ज्ञान दे रहा हो तो वहाँ उस ज्ञानका निषेध कर देना, उसकी भ्रनाव- 
श्यकता बताकर भ्रथवा श्ञानके दोष बताकर किसी भी उपायसे ज्ञानका निषेध कर देना. 
प्रतराय कर्मका श्रांश्रव कराता है । किसीके सत्कारका विनाश कर देना, कोई श्रभ्यागत 
श्राया है या विद्वान साधु सत पुरुष भ्राया है भ्रौर उसका लोग विशेष , सत्कौर करनेका 
उद्यम कर रहे है तो उसमे विध्व डालना उसे न होने देना, ऐसे वचन बोलना कि जिससे 
लोगोको उससे उपेक्षा हो जाय तो यह सत्कारोपधात कहलाता है। इससे ग्रतरायकर्मका 


हर मोक्षशारत्र प्रतचन एकोनविश भाग 
प्राश्नव होता है । कोई दान देता हो उसके दाने विध्त करना, प्रमावश्यक है या यह पात्र 
नही है यह व्यथ जायगा या इतनी गुक्नाइस कहाँ है, कैसा हो समझकर उस दानमें विघ्त 
करना, किसीके लाभमे.विध्न करना, किसी उद्यमसे कुछ प्राप्ति होने वाली हो तो उसमे 
प्रद्चन लगा देना, भोगोपभोग वीय॑मे विध्व डालता, स्नानमे ग्रतराय करता, स्तान भी तो 
एक भोग दाली बत है जिसमे लोग प्रसन्‍्त रहा करते हैं श्रोर जियसे लोग सुख अनुभव: 
करते हैं, उनके स्तानमे ब घा डालना जैसे पानी लुढका दे या प्रतिकूल बात बोल दे । अनु 
लेते >घ्वि करना, जैसे शरीर कोई मालिसकी जाती हो, कोई गध वाली चीजका लेप 
किया जाता हो तो ऐसी क्रियावोमे लोग सुख साताका ग्रतुभव करते हैं। उनके ऐसा शौक 
होता है, पर बोई उनकी इस बातसे विध्य डॉल दे तो वह  प्रन्तरायक्रे प्रा्रवके कारण होता 
है, ऐमे हो गध माल्य भ्रूषण वस्त्र श्रादिकमों विध्त डालना, किसीके शयतमें (सोनेमे) विध्न 
डालता सोने ने देना, बीचपे हो जगा देता श्रधवा शयनका साधन मिटा देता ऐसे ही भ्रासन 
का साधन मिट! देना, बैठनेकों स्थान ने देना ये सभी विध्त प्रस्तर ये कर्मका आ्राभ्रव कराते है। , 
(१०३) भक्ष्य+ज<विध्दकरणादि कतिपय परिशामनोकी अन्तरायात्नवहेतुता--जो 
पदार्थ भक्ष्य हैं, भोज्य है, लेह्य है प्रौर पेय है उन पदार्थोके भोगनेमे विघत डालता । भक्षय 
पदार्थ वे कहलाते हैँ जिन पदार्थोके खानेसे पेट भरे, रोज खाये जायें, जैसे दाल, रोटी, चावल 
प्रादिक । भोज्य पदार्थ वे कहलाते हैं कि जो रोज भरपेट तो नहीं खाये जा सकते, पर उन 
की रुचि होती है, स्वादिष्ट लगत है। कुछ भूख भी मिटती है जैसे लड़डू, पेड़ा बरफी ग्रादिक, 
लेह्य पद थे वे कहलाते है जो चाटकर खाये जाते, जैसे चटनो और पेय पदार्थ वे कहलाते जो 
ये जाते, जैसे 58 ई, दृथ, पानी ग्रादिक। इन पदार्थोंका कोई भोग करता हो या भोग करने 
का उद्यम करता हो तो उसके भोगनेमे बाधा डालता, ये सब झतराय पर्मके आ्राश्वव कराते हैं। 
किधीका वैभव देखकर प्रथवा किसोकी समृद्धिको निरखकर उसमे विस्मय करना-कीसे मिला 
है; कँंसे मिल गया है उसका ग्राश्वयं बनाना यह अन्‍्तरायका ग्राश्रव कराता है, वयोकि इतना 
ज्ञान नही है कि ये सब बाहरी पदार्थ हैं, इनका ग्रात्माये वया सम्बंध है ? ये तो ऐसे ही दुनिया 
में पढ़े रहते हैं। कुछ पुष्यका उदय है कि जिसे वह इष्ट समता है उसका समागम हो जाता 
है, पर ये सब कलकरूप हैं। उस पर क्या ब्राश्वय॑ करन। ? ऐसा ज्ञान नही है किन्तु छुद उस 
का लोभी है। प्रौर, दूधरोको प्राप्त हो तो उसमे विस्मय है, और वह विस्मय भी अपने भीतर 
एक ऐसा ने मिलना चाहिए था, इ१ भावक्रो लिए हुए है। सो यह भी ग्रन्तरायका आश्रव 
कराता है। दया त्याग ते करना--खुदके पास घन वैभवका छूत साधन है, पर हुसरोके 
उपयागके लिए उसका व्यय ते कर सकता झोर केवल खुदक प्रोर अपने परिश/नके लए ही 


यूत्र ६-२७ रे 
यह द्रव्य है ऐसा निर्णय बनाये रखना, ऐसी ढृपणता अंतरायका प्राश्रव कराती है | दव्यके 
उपयोगके समर्थनमे प्रमाद करना, कोई देना हो वह ने सुहाये, कोई पदार्थका उपयोग करता 
हो तो उसका साधन बनामेमें प्रमाद बनाना देवतावोके लिए जो निवेदित किया गया अर्थात्‌ 
नैवेद्य चहाया गया या जो नैवेध्वउुपसे नहीं, किस्तु व्यवस्थाके रुपसे रखा गया ऐसे द्रव्यको 
ग्रहण करना प्र्थातू मंदिर, संस्था ग्रादिकके द्रव्यकों हृप लेना यह सब प्रन्तरायकर्मका प्रा 
श्रव कराता है। कोई निर्दोष उपकरण हो किल्तु मनके माफिक सजे थे शौक शान वाले 
न हो तो उनका त्याग करना, दुसरेकी शक्तिको मिठाना, पर्ममे विच्छेद डालता ये सब ग्रंत- 
शायके ग्राश्वके कारण है । 

(१०४ ) तपस्विगुएचत्मपुजाव्याधात भ्रादि परिशमभोंकी श्रत्तरायास्नवहेतुता-- 
कोई तपस्वी गुरु उत्तम चारित्र वाले हैं भ्रौर उनका लोग पूजा सत्कार करते हैं तो वहन 
मुहाये भ्रौर उनकी पृजामे विध्न हाले ग्रथवा मंदिर प्रादिमे, भू्ति चैत्यकी पूजामे विध्य डाले, 
वोई पुरुष किसी दीक्षित, साधुको कोई द्रव्य दे रहा है या श्रसमर्थ दोतकों कोई द्रव्य 
दिया जा रहा है तो ऐसे दिए जाने वाले बस्त, पात्र प्रादिकमों विष्त करना ये प्रन्तरायके 
श्राश्रवके कारण है। दूसरे पुरुषोको रोक देना, कित्ती जगह बंद कर देता, किसी चोरकों 
बंधना, जो गुद्य प्रंग है उनका छेदन करता, काब, नाक, श्रोठ प्रादिकका काट देता, किसी! 
प्राणीका बंध करता, ये सब ग्ंतराय कमंका ग्राश्नव कराते है । इस सृन्नमे. प्रोर इससे पहले 
व॒ले भ्राश्नव प्रसगके पृत्रोमे जो अनेक कारणोका ग्रहण किया गया है सो वह इति शब्दकी 
प्रनुवृत्तिसे किया गया है । पर्वप्रथम सातावेदसीयके प्राश्नवका कारण बतानेके लिए सृत्र कहा 
गया धा--भूतबत्यनुकस्पादि, उसमे इति शब्द पडा है। जो कारण कहने थे वे कारण तो 
कह दिये प्रौर इसके बाद इति एब्द श्राया है, जैसे क्षमा, पवित्रता श्रादिक। सो उस हति 
शब्दका भ्रागेके सब सृत्रोमे प्रकाश प्रा रहा है भोर उस इति शब्द द्वारा वह सब ग्रहण किया 
जा रहा है| प्राभ्रवक्ा वशेन करने वाले इस छठे ग्ध्यायमें इस ग्रतिम प्रसगभे भागे कर्मोके 
प्रा्रवके कारण बताये हैं सो इन प्राभ्रवक्की विधियोसे ज्ञानावरणादिक भ्रष्ट कर्मोंका ग्राश्रव 
बंध होता है। जैसे कि कोई शराबी नशा लाने वाले मदिराकों पीकर उसके नशेमे ग्रनेक 
विकारोकों करता है प्रथवा कोई रोगी जिस भ्रपथ्य प्राहास्से रोग बढ़ता है उप्ती प्रपध्य 
ग्राहरकों बडी इचिसे खा लेता है तो उसके वात, पित्त, कफ ग्रादिक भ्रनेक रोग विकार 
उत्पन्न होते हैं, ऐसे हो यह जीव ग्राश्रव करने वाले इन उपायोसे ज्ञावावरणादिक प्रष्ट कर्मों 
का प्राश्नव कराता है भौर नाना संस्कार विकारोको प्राप्त होता है। 

(१०१) पृजरोक्त प्राजनवहेतुवाचक शब्दोंमें प्रावहेतुलके हेतुकी करांदरी-यहां कोई 
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यह शंका करता है कि ग्राश्नवके कारण तो बताये गए बहुत, पर उनके साथ हेतु नहीं बताया 
गया कि ऐसा करनेसे इन कर्मोंका प्राक्षव क्यों होता ? उसका कारण क्या है ? तो जब हैतु 
नहीं बताया गया तो इस गआ्राश्ववका नियम सिद्ध नही होता, पुष्टता नहीं आ्रात्ती कि ऐसा 
करनेसे प्रमुक्ष पदार्थका प्रा्रव होता ही है । थो भी वन हेतुपृवंक होता है वही विद्वानोके 
द्वारा ग्राह्म होता है । तो यहाँ हेतु न कहनेंसे यह प्राक्रवका कथन प्रामाणिक कथन नहीं बने 
सकता । इस शकाके उत्तरमे कहते है कि वितने ही प्रकरण ऐसे होते है कि उनका हेतु उन 
शब्दोके बोलनेसे ही सिद्ध हो जाता है। जैसे कहा कि किसीके शालसे ईए्या करना, ज्ञानके 
साधवोमे विष्न डालता शानावरणका प्राश्नव कराता है तो उसके सुमते ही हेतु मतमे प्रा 
जाता है कि गत्र दूसरेके श्ञानसे ईर्ष्या कर रहे तो इसको भी ज्ञान न मिले, ऐसे कर्मोका 
ग्राभ्रव होगा ही | तो कितनी हो बातें ऐसी होती है कि जो एकदम सिद्ध हैं, जैसे दीपक 
घट पद आ्रादिक पदार्थोका प्रकाशक होता है | श्रव उसमे कोई हेतु एछे कि यह दीपक किस 
कारणसे प्रकाश करता है तो भाई वह तो उसका स्वभाव है भोर अपने स्वभावमे व्यक्त हो 
रहा है, तो ऐसे ही शास्त्र भी जो पदार्थ जैसे हैं, सत्‌ है, जिम तरह हैं, उत्त तरह बनाया 
करते है, भोर फिर सभो वादी प्रतिवादी अपने यहाँ शास्त्रोकों पदार्थ प्रकट करने वाला मानते 
हैं, फिर यहां तो गो कुछ कहा गया हैं वह भ्रतिशय ज्ञान वालेके द्वारा कहा गया है। मृलमे 
तो सर्व्षदेवके द्वारा कहा गया है, फिर उनके उपदेशको ग्रहण कर गणधर ग्राचा्य प्रादिकके 
द्वारा कहा गया है । तो जो शास्त्रोमे वरंत है वह ऐसा ही है जेस्ता कि कहा गया है । जितने 
भी अन्य प्रवादी हैं उन्होने प्रपने प्रपने सिद्धान्तमे पदार्थकी व्यवस्था बनायी है। कोई पृथ्वी 
ग्रादिक द्रव्यकों मानते हैं, उनका स्वभाव कहते है, कठिन स्वभाव है, जलका द्रव स्वभाव - 
है, प्रग्निका उष्णता स्वभाव है, वायुका चलना स्वभाव है, यो वे वस्तुके स्वभावकों प्रकट 
करते हैं। प्रव वहाँ कोई कहे कि हेतु बताना चाहिए कि वायुके चंलनेका स्वभाव क्यों है? 
जो बात जैसी है उप्तका वर्णत किया जा रहा है तो ऐसा प्रत्य सभी सिद्धान्तोमे पदार्थोके 
स्वहपका वर्शान किया है, शोर फिर जैनशासनमे तो स्वक्षदेवके द्वारा प्रध्यक्ष जाने गए गणध्रर 
ध्रादिक प्रभुवोक द्वारा भी एक देश प्रत्यक्ष देखा गया ही श्रुतज्ञानके द्वारा प्रमाणित किया 
गया है। इसलिए यह उलाहना देवा ठीक तहीं है कि जो सूत्रोमे आ्ाश्नवके कारण बताये है 
तो उनका नियम नहीं बैठता । 

(१०६) सुन्नोक्त परिशुमनोका नियतकर्माल्वहेतुत्य बतानेका प्रयोजन नियतकर्मातु- 
सागबधकी मुए्यताका प्रतिधादन--ग्रव एक शद्धाकार कहता है कि यो कारण बहाये गए 
है किसी कमेक्े शाश्रवकें सो उस परिणाम हारा तो सभी कर्मोका प्राश्रव होता है, वेयोकि 


सूत्र ६-२८ कि 
प्रायुकर्मकों छोड़कर ४ कर्मोंका आ्राश्रव संसारके सवंत्ाधारण जीवोके विरन्तर होता रहता 
हैं। तो परिणाम चाहे वह प्रदोषका हो, जिसको बतला रहे कि ज्ञानावरणका ग्राश्रव कराता 
है किन्तु उस प्रदोष परिणामके प्रकट होनेपर भ्रन्‍्य कर्मोका भी तो ग्राश्रव होता रहता है। 

फिर तो जो भी प्राश्रव बताये गए है उनका नियम नहीं ठहर सकता कि प्रमुक काम करने 

से अप्रुक कर्मका प्राश्रव होता है, क्यो तियम नहीं ठहर सकता कि प्रदेक कर्मोक्ा प्रा 

उम्र परिणाम्से होता है। इस शड़ूके उत्तरमे कहते है। वल्धपि यह बात है कि किसी 
प्रदोष भ्रादिक परिणामक्े होगेपर प्रनेक कर्मोका श्राश्रव होता है याने पृत्रमे जिस परिणामकों 
निम्न कर्मके आ्राश्रवका करण बतोया है उसके भ्रलावा प्रन्य कर्मोंका श्राश्नव होता है, किन्तु 
ऐसा होनेपर भी विशेषताओ्रे कारण भिन्‍्न-भिल्‍्न कर्मों का नाम दिया गया है। जैसे ज्ञानमें 

प्रदोष करनेसे यद्य॑पि प्रदेशवंध सभीका होता है किन्तु विशेषतया प्रतुभागवंध पशानावरणका' 
होता है। इस कारण ज्ञानावरणके श्राश्रवके कारणमे इस ज्ञामप्रदोषकों दियांगयाहै। तो 
इसी प्रकार जिन जिन कर्मों के आ्राश्नवक्के कारण बताये गए है उत परिणामों द्वारा उत कर्मों 

का प्रमुभाग वंध विशेष होता है रौर अन्य कर्मो का साधारण होता है। इस विशेषतांके 

कारण यहाँ प्राश्रवका नियम बनाया गया है। इस प्रकार इस अध्यायके प्रधम सृत्रमे जो 

बताया था कि काय, वचन, मनके कर्म योग हैं और वे ग्राभ्रवके कारण है। सो उस प्राश्नवक्षे 

सास्थमे जो प्रायोजनिक शेय तत्त था उसका यहाँ निहपण किया गया है। 


॥ मोक्षशास्त्र प्रवचन एकोनविश भाग समाप्त ॥ 
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हिंसानुतस्तेयातह्परिपेग्यो विशेतति तम ॥७-१॥ 

(१०७) पञ्च व्रत भौर उनकी शुभासवहैतुता--छठ श्रध्याय तक जीव, भ्जीव 
व प्राश्वव पदायंका वर्णन हुआ था, किन्तु वह प्राभवका सामान्य वन था श्रौर उससे १०८ 
तरहके साम्परायिक प्राश्रव बताये गए। जोवाधिकरण प्राश्नव १०८ प्रकारके होते हैं श्रर' 
इसी कारण मालामे १०८ दावे माने गए हैं, उसका ग्राशय यह है कि एक बार भगवानका 
नाम लिया तो मेरा यह पाप खत्म हो जाय तो वे सब प्राश्रव दो प्रकारके होते हैं-(१) पुण्य 
भौर (२) पाप ; तो पहले जो प्रास्ववका वर्णन हुप्रा वह सामान्य वर्णन था तथा कुछ वर्णन 
पापाक्षवकी प्रधानतासे भी या जैसे, चारो धातिया कर्मोका प्रलग-अलग वर्णत मृत्रोमे था। 
इन धातिया कर्मोमे विशेष श्रधिक पापनुभागी कर्म मोहनीय करम॑ है उसके ग्राखवोके भी 
कारण बताये गये थे । उन विवरणोसे यह शिक्षा दी गई थी कि ऐसे ऐसे पापकार्योते बचने 
को पूरा ध्यान रखना चाहिये। तीर्थकरप्रकृति, सातावेदनीय, शुभ नामकर्म, उच्चगोत्र जँसे 
पुण्पकर्मोके आखवके भी कारण बताये गये थे जिनसे सद्भावनाप्रोकी शिक्षा मिली थी । प्र 
ब्रत संयम भावके होनेपर होने वाले प्रष्य आश्रवकों वर्शान किया जा रहा है। पापसे पृष्य 
प्रधान है, मोक्ष पुण्यपूवक होता है, पाप करके कोई मोक्ष नहीं गया, पुष्य करके पुणष्यको 
छोडकर बुद्ध भावमे आ्राकर मोक्ष हुमा करता है। साक्षात तो पृण्यसे भी मोक्ष नही होता, 
पुण्य करनेसे तुरन्त मोक्ष नही होता । पुण्य करने वालेको ऐसी पात्रता रहती है कि वह मोक्ष 
के मार्गपे लग जायगा, तो जब मोक्षमार्गमे लगा और बढ़ा तो उप्का पुण्य भी छूट गया । 
पाप तो पहले छूट गया था, अब पुष्य भी छूट गया, भ्रव उसके शुद्धोपयोग प्रा गया शौर 
शुद़ोपयौगसे मोक्ष होता है। तो मतलब यह है कि मोक्ष परुण्यपृवंक होता है इस कारगणसे 
पुण्पक्े ग्राक्रव बताना चाहिए कौनसा हमारा परिणाम है जिससे पुष्यका ग्राश्रव होता है। 
उत्षका वर्णन करनेके लिए सप्तम अ्रध्यायक्े प्रारम्भमे यहसूत्र कहा है--/हिंसावुतस्तेयाबहा- 
परिग्रहेभ्यो विरतिब्रेतम्‌ ।” 

(१०८) शान्तिलाभके लिये धर्मताभकी अनिवायंता- हिंसा, भूठ, चोरी, कुशीत, 


सूत्र ७» ७७ 
परिग्रह इन १ पाऐोसे विरक्त होना व्रत कहलाता है। कोई नास्तिक लोग ऐसा भी सोच 
सकते हैं कि मनुष्य जीवन पाया तो मौजसे विताम्रो। ब्रत, तप, वेट करके करनेसे कया 
फायदा है ? कोई लोग ऐसा सोच सकते हैं और उनकी दृष्टिमे धमका कोई महत्त् नहीं है। 
तेकिम मिप्पक्षरूपसे सोचा जाय तो हर एक कोई जीवनमे शात्ति चाहता है, सो यह खूब 
नगर करके देख लो कि किसी पर पदार्थमे, किसी विषयमे किसीके श्राधीन बनकर रहनेमे 
शान्ति मिलती है या सब बखेडोकों दूर करके ्रारामसे बैठनेमे शान्ति मिलती है, तो भरपने 
अपने अनुभव सभी बतायेंगे कि दूसरेके प्राधीन रहनेमें शान्ति नहीं मिलती श्ौर जो विषयों 
के ग्राधीव रहेंगे वे परतत्र रहेगे । तो परतत्रतामे शान्ति नहीं है, स्वतत्नतामे शान्ति है भरोर 
स्वतत्रता भी कैसी ? देखिये हम श्राप सबका परिणाम धर्मके लिए चाहता तो है पर धर्मका 
जो मूल स्रोत है, कहाँसे धर्म निकलता है और किसका सहार। लेनेसे धर्म निकलता है इसका 
ज्ञान ने होनेसे ध्मके नामपर परिभ्रम बहुत कर डालते हैं ग्रौर शाम्ति नही मिलती । उसका 
कारण वया है कि ग्रभी तक धर्मका स्लोत नहीं जाना कि धर्म धरा कहाँ है ? हम यह रुयाल 
करते हैं कि धर्म हमे मदिर्से मिल जायगा, भ्रमुक चीजसे मिल जायगा, केवल इतना स्याल 
है। किन्तु, ध्यान यह होना चाहिये कि धर्मस्वरूप तो हमारा प्रात्मा है। ग्रात्माका स्वभाव 
शान है वही घरमस्वहूप है प्रौर इसी धर्मलरूप ग्रात्माका जिन्होंने पहारा लिया है वे भ्रहंत 
पिद्ध भगवान हुए हैं। 

(१०६) धर्मसाधनोंक्ो धर्महश्षप्रपोजकता--हम मंदिर इसलिए जाते कि हम ग्रहूंत 
सिद्ध भगवानके गुण सोचेंगे श्रौर उससे हमको प्रपने आत्माकी खबर मिलेगी भ्रौर प्रात्माका 
कुछ सहारा लेंगे तो हमे धर्म मिलेगा सो यह हृष्टि तो नहीं है, पर सीधी दृष्टि यह है कि 
हमको एस मदिर्से धर्म मिलेगा याने मंदिरकी भीतोसे या मन्दिरकी मूर्तिसे । भरे धर्म तो 
श्रात्माकों मिलेगा उस गआत्माके स्वरुपसे ही, पर वह मिले कैसे ? तो उस आरतमस्वहुपकी सुध 
परनेक्े लिए हम भगवानके मदिरमे जायेंगे शरौर वहाँ भगवानके स्वरुपको विचारंगे तो हमारे 
यहां वहुकि ख्याल सब दूर हो जायेंगे और उस समय जो हमको अपने प्रात्माका रपर्श होगा 
उससे प्रावन्द जग्ेगा । झरानन्द हमेशा अपने प्रात्मासे ही जगेगा, दूसरे पदा्थसे जगेगा नही । 
भगवानकी भक्ति करते समय भी जितना प्राननद जग रहा है वह भगवानसे निकलकर नहीं 
जय रहा है किसतु इस पात्मामे से छठ उठकर जय रहा है। तो इसकी जिसको खबर हो 
जाय उस्ते प्रपने पाप प्रानरद मिलेगा श्रोर जिसको अपनी ही ख़बर नहीं है उसे प्रानर्द 
पहुंसि मिलेगा ? तो यह तथ्य विकेला कि ग्रात्मा इस जीवनमे मुख शास्ति चाहता है । तो 
परजोर है या वही एस बातकी भी छोड़ दो, पर इस प्मय हमको शाम्ति मिलनेढ़ा टंग 
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क्या है यह तो समझ लो । 

(११० ) विषयोंसे दिरति होनेमे ही सबको ला्--कोई नार्तिक कहते कि ने तो 
स्वयं है, न तरक है, हमे तो थे कही दिखते नहीं इसलिए क्यों धर्म करना, क्यों ब्रत तप ग्रादि 
करके कष्ट उठाना ? अच्छा तो चलो थोडी देरको उनकी ही बात मान लो स्व, नरक नहीं 
हैं, पर इस जीवनमे भी तो सुख शान्ति चाहिए ना ? तो निरंण करो कि सम्तारके ये पदार्थ 
जो हमारी इच्द्रियके विषयभूत है इसकी गुलामी करमेमे श्राकुलता होती कि सुख मिलता ? 
कोई बता देंगे कि आ्राकुलता मिलती है, सुख शान्ति नहीं मिलती तो इस हो जीवनको शास्त 
बनानेके लिए अ्रावश्यक है कि विषयोका मोह छोडे । श्रभी यह हम उसको कह रहे जो कि 
परलोक नहीं मानते झौर ग्रगर परलोक श्राया तो भ्रागे जाकर सुख शान्ति पायेंगे । ग्गर 
भात लो पर लोक है नही तो इस जीवनमे तो सुख शान्तिसे रह लेंगे । हर दृष्टियोसे विषयों 
की प्रीति छोड़ना सुख शान्तिके लिए श्रावश्यक है। नही तो देखो विषयोमे रमते रमते जिन्दगी 
भुजर जाती श्रोर जैसे ज॑से जिन्दगी गुजरती है बसे ही वैसे यह प्रपनेको रीता प्रमुभव करता 
है कि मेरेको कुछ नही मिला, मेरेको कुछ नही रखा । तो भ्रगर विषयोसे सुख होता तो जिन्दगी 
भर विषय भोगे वे सब जोड जोडकर श्राज कुछ युखका भडार रहता, पर बात तो इससे उल्टी 
दिख रही । ज्यो ज्यों जिन्दगी बीतती जा रही, वृद्धावस्थामे प्रात हैं त्यो त्यो भौर भी दु छी 
होते हैं| इससे सिद्ध होता है कि पदार्थोमे सुख नहीं भरा है । सुख मिल्लेगा तो अपने श्रात्मा 
में मिलेगा, ग्रात्माके श्रालम्बनसे मिलेगा । 

- (१११) मायाके प्रति आत्थाका कारण व्याम्रोह स्वप्न--यहां तो प्रज्ञान छाया है 
सो यह जीव इस दिखने वाली दुनियाको सच मान रहा । जैसे कि सोते हुएमे कोई स्वप्त प्रा 
जाय तो स्वप्नमे देखी हुई बात सच मालूम होती है ऐसे हो मोहकी नीदमे जो थे घटनायें दिख 
रही है वे सब सब मालूम हो रहो है। यह मानता है कि मेरा वाम फलेगा, यश फैलेगा, कीर्ति 
चलेगो, मेरा बढप्पन चलेगा मगर इस मायामयी दुनियामे यश किसका नाम है ? अनन्ते चौबीस 
तीर्थंकर भ्रव तक हो चुके, समयकी कोई आदि तो नहीं है, भ्रव तक कितने ही चौथेकाल व्यतीत 
हो चुके उस कालमे २४ तो्थंकर होते श्राये, बताओ प्राज उनके नाम भी कोई जानता है 
क्या ? उनकी तो बात छोडो, भ्राजके ही २४ तीथैकरोके नाम कोई नही जानते, बिरले ही लोग 
जानते, तो काहेका नाम | भ्रव वे भगवान सिद्ध होते हैं तो हम उन्हें जानें या न जातें, वे वो 
पपने अनन्त श्रानन्दम लीन हैं, उनमे कुछ फर्क नही पढता। तो बताश्रो यश वामवरी न रहनेसे 
कोई दुख होता है क्या ? बल्कि यश नामवरी जब चलती है तो कष्ट होता है, जिसका नाम 
बढा है बहु हमेशा यह ख्याल रखता हैं कि मेरे यशञमें कमी ने प्राये, मेरा यज्ञ कही मिंट व 
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जाय, तो वहु उस शह्यके मारे धर्मसे दूर हो जाता है । 

(११२) शाला श्राधार प्रस्तस्तत्त--शान्ति मिलेगी तो अपने श्रापके अत्मारी 
दृष्टि करेेसे मिल्लेगी, प्रम्य प्रकारसे नहीं, यह बात सुतनेकों मंदिर्मे मिलती है, यह बात 
मिरखनेको मूर्तिमें मिलती है इस लिए हम दर्शन करते हैं। कही यहां मदिरके ईंट, भीट, फर्श 
ग्रदिसि धर्म न मिलेगा । कही किप्ी स्थानसे धर्म नहीं मिला करता किन्तु वह स्थान धर्मका 
साथन है। उस धर्मस्थानपर रहकर धर्मझा काम करेंगे तो धर्म मिलेगा, उस स्थानपर भी यदि 
धर्मका कोई काम ने करे तो कोई जगहे ग्राने भरते शान्ति नही मिलती । ग्रौर, कभी थोडा 
भदिरकी जगहमे बैठनेते भो शान्ति मिलती है तो वह भी धर्मके प्रतापसे ही मिलती है, जगह ' 
के प्रतापते नहीं । वहाँ जाकर भी धर्मके भाव थोड़े हुए तो थोडी शाति, प्रधिक हुए तो अधिक 
शान्ति मिलती हैं, तो शान्ति अ्रपने धर्मभावसे मिलती है । 

(११३) धर्मलाभक्े लिये पापविरतिकी अनिवा्यंतरा--धर्मको पानेके लिए पहले यह 
प्रावश्यक्ष है कि पापोकों छोड़ा जाय । कोई पाप भी करता रहे और धर्म भी बाहुता रहे, ये 
दो बातें नही हो सकती । जैसे एक स्यानमे दो तलवार नहीं समा सकती, ऐसे हो घर्म भौर 
पाप ये दोनों एक स्ताथ रह नहों सकते । प्रगर धर्म करना हो तो पाप छोड़ना ही होगा। 
चुकि मोक्ष पुण्यपूक होता, प्रृण्यसे मोक्ष नहीं होता, पर पुष्य होकर भाव शुद्ध हो और 
बीतराग दरशामे प्राये तो पुण्य छुटकर मोक्ष हो, मगर पृष्यमे प्राये बिना मोक्ष नहीं होता 
और पृण्यके छोड़े बिना मोक्ष नही होता । ये दो बात कैसे कही ? भ्रगर कोई पुण्यके मार्गमे 
न चले तो वह उस मार्गकी पा नहीं सकता कि जिस भारगसे चलकर वह अपने घर पहुंचे ! 
जैसे मानों कोई एक छोटो गली गई है, शोर वह एक बड़ी सडकसे मिली है, उस बड़ी सडक 
से चलकर मानो प्राएको किसी नगर पहुंचना है, प्रव उस नंगरमें पहुंचनेके लिए, वह सड़क 
तो घीरे-बीरे छुटती ही जायगी । उस सडकके छोड़े बिना उस नगरमे नहीं पहुचा जा सकता 
तो ऐसे ही समझो कि मुझे पुष्यमार्गसे चलकर मोक्ष प्राप्त करना है तो घोरे धीरे वह पुण्य 
छूटता गायगा, शुद्ध भाव बढ़ना जावेगा तभी तो मोक्ष मिल पयगा । पुण्यके किये बिना व 
पुष्पके छोड़े बिना मोक्ष तो न मिल पायगा । बताओ धर्म ताम है क्या ? तो जहाँ रागरेष न 

रहे भर केवल ज्ञानमे ज्ञानका अनुभव रहे उसका नाम धर्म है, शरीर पुष्य नाम किसका है ? 
तो अ्रहत सिद्ध भगवानमे भक्ति करता, धर्मानुराग करना, प्रभावता करना यह सब पृष्य 
कहलाता है । तो पृण्यमे जिसको पुण्य ने करना आये उसको धर्म करमा ने श्रा पायगां मगर 
मोक्ष मिलेगा धर्मसे हो, पृण्यसे नही। इतता अ्रन्तर है इस कारणसे कि चक्ि मोक्ष पुष्य 
पूर्वक होता है । यहाँ पूर्णकका प्र पहले होता है यह लेना । 
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(१६४) मोक्षसाममें जत्तोंकी परिष्छृतता--जिस प्रुष्यपूर्णक भोक्ष होता है उस पुण्य 
भावको बतानेके लिए यह यूत्र कहा गया है, हिंसा, भूठ, चोरी, कुशील और परिश्रह इन ५ 
पापोसे विरक्त होना ब्रत है । देखिये--जैसे भोजनका नाम लेने मात्रसे पेट नही भरता, खानेसे 
पेट भरता ऐसे ही धर्मक्रो बातें करने मात्रसे अपना. उद्धार नही होता, कितु जो धर्मका स्वरूप 
है उसे करे तो उद्धार होगा । तो प्रपने भ्रापम्र यह खोज कीजिए कि हम रागद्रेष छोड़कर 
ज्ञानके सही मार्गमे कितना चल पाते हैं भौर घन गेभव वुटुम्ब परिजन श्रादिमे, यहां वहीं 
की फिजूलकी बातोमें हम कितना दिल बसाया करते हैं, यह हिसाब जरूर परखना चाहिए | 
अगर हम रागसे, विषयोभे ही फेसे रहकर भ्रपना जोवत बिशाते है तो वह जीवन बेकार 
सम्रमिये । वयोकि वे सब बातें तो पशु पक्षीके भवमे भी मिल जाती । बताओ एक गायकों 
प्रपने बछडेसे कम प्यार होता है गया ? नहीं होता, तब फिर बताग्रो इस मलुष्यभवमे प्र।कर 
ऐसा कोनसा श्रपुवं काम कर लिया जो ढिसी भ्रन्य भवमे नहीं किया ? जो आ्रात्माका स्वरूप 
जानेगा, पाप उसीके अच्छी तरह कटंगे | एक बनावट़ों ढग्से या जबरदस्तीके ढंगसे पाप 
छोडनेसे पाप ने छूटेंगे ग्रोर एक ग्रात्माके स्वरृपका ज्ञान होनेके बाद जो एक सहज वेराग्य 
जगना है उसके कारण जो पाप छुटते हैं वे मृलसे पाप छूटते । जैसे किसी बच्चेसे कोई कहे 
कि रे बच्चे तु क्रोध न करनेका नियम लें ले भ्ौर वह कहें कि हम यह नियम ने विभा 
पायेंगे, फिर भी कोई जबरदधती करे | मानों क्रोषफे समय उसके मुखमे पानी भर दे, वह 
कुछ बोल न सके तो भी बताग्रो उसका क्रोध दूर हो गया कया ? हां इतती बात तो है कि 
यह भ्रन्तर श्रा जायगा कि बह अपने क्रोधकी बातको मुख्से बोल ने पायगा, जिससे लड़ाई 
ते हो पायगी, मगर भोतरमे चाह्दे कि उसके क्रोध व रहे तो यह बात हो नहीं सकती, क्योकि 
उसके मनमे संस्कार तो बना ही है। उप्त सस्कारके कारण क्रोध तो उसे ग्रायगां ही। श्रौर, 
जिस समय उसको यह ज्ञान होगा कि मेरे प्रात्माका स्वरूप कंषाय करनेका है ही नहीं, 
प्रविकार स्वरुप हूँ मैं, ज्ञाममात्र हु मैं, तो वह भ्रपने ज्ञानकी उपासनाके बलसे क्रोधकों जडसे 
उखाड़ फेंका है । तो जबरदस्तीके त्यागसे मूलत. पाप नही भिटते, किन्तु आ्रात्माका शान 
होनेपर फिर त्याग हो तो मूलसे पाप मिटते है । फिर भी इतना फर्क हो सकता है कि कितती 
से जबरदस्ती भी मनाईकी करें कि तुम छोड दो तो कुछ दिनको तो मान लो त्यागे रहा वहू 
बीग, सकीचवश उसके ग्रहण वहू ने कर सका, मगर बादमे बहु उसका सवाल भूल सकता 
है और वह फिर उसी मारगमे लग सकता हैं। तब भी वह सच मार्गमे तो तब लग सकता 
है जब कि उपको आत्माका शान हो । इसलिए प्रात्मारा धन ज्ञान है, दू्रा कोई वा़ी- 


बिक धन प्रात्माका तहीं है । 


मूत्र ७० है 
- (११५) सुख शात्तिका प्राधार विकारपरिहारक ज्ञानवल--सुख शान्तिसे रहना है 
तो ज्ञानके बलसे रहा जा सकता है, कोई दूसरा बल काम ने देगा। मोक्षमें भी कोई जायगा 
तो वह ज्ञानके बलसे हो जायगा, किसी दुसरेके बलसे नही । जो बहुत तपश्चरण होते हैं- 
बैठ गए गर्मीमे सर्दीमि तो उन तपस्वरणोमे श्रात्माकों ज्ञानमे लीन होनेका एक उपाय बनता 
है, मगर देह-तपनसे मोक्ष हो जाय सो बात नहीं । गर्मीमे बैठकर तपश्चरण किया तो उस 
स्थितिमे झात्माको, ज्ञानप्रेरशा मिलती है। विषयोसे वैराग्य जगा उससे मोक्ष मार्ग मिला । 
सो भैया, करना तो सब पड़ेगा बाह्य व्यवहार चारित्रि, मगर भीतरमे अन्तरात्मामें जोर देते 
हुए जो ज्ञानमे चलेगा उसको मोक्षकी प्राप्ति होगी | जब ज्ञान हो वहीं है तो फिर क्या करेगे ? 
इसलिए भ्रात्माका जैसे ज्ञान मिले, ज्ञान भी वास्तविक वह जो कि विषयविरतिसमृद्ध हो ऐसा 
ज्ञान मिले उस उपायमे लगना चाहिए और उप्तका उपाय क्या है ? तो मुझ्य उपाय उसके 
हैं दो-- (-स्वाध्याय प्रौर २-सत्संग। इन दो साधनोंके सहारेसे ज्ञानमे चलनेकी प्रेरणा 
मिलेगी । इन दो साधतोसे प्रपने प्रापको जीवलमे बढ़ावें प्रौर ये जो बाहरी सम प्रसंग है 
घर द्वार, स्त्री पुत्रादिक ये तो मरनेपर छूटगे हो, ये साथ तो देंगे नहीं श्रागे। ज्ञान प्रोर 
वैराग्यका जो सस्कार यहाँ बना लेंगे वहःप्रपता साथ देगा । यहाँके कोई भी बाहरी सम्रागम- 
साध न देंगे । जब ऐसा तथ्य है तो कुछ अपने प्रापपर दया -करके भ्रपने हितके लिए-कुछ 
सोचना चाहिए कि हम एकदम बाहरके पदार्धोमें ही ध्यान लगा लगाकर जो प्रपना जीवन... - 
गुजार रहे हैं इससे मेरेको नुकसान ही होगा, फायदा कुछ नही, क्योकि जिन बाहरी पदार्थों: 
को हम भ्रपना रहे वे कोई साथ ने निभायेंगे । तो प्रपने सहज प्रात्मतत्तकों पानेके लिए उन 
४ पापोसे विरक्त होना जरूरी है सो इन ९ पापोंसे विरक्त होनेकी बात इस सूत्रमे कही 
जायगी। भारवहिसा-किसीका बुरा न बिचारं, किसीका बिगाड़ करनेका यत्व ने करें, किसी 
की मूठी बात न बोलें, किसीकी चीज न घुरायें, किसो परस्त्री प्रथवा परपुरुष पर मंद 
विचार न बचायें, बाह्य परिग्रहोकी तृष्णा मत कर, इस प्रकार इस ४ प्रकारके पापोंसे जो 
विरक्त होना है उसे द्रत कह लीजिए । चारित्रमोहनीयके उपशम्त या क्षय या क्षयोपशमके 
निमित्तसे होने वाले प्रौपशमिक, क्षायिक, क्षायोपश्रमिक घारित्रके आवि्भावसे जो एक विर- 
तिभाव उतन्न होता है, विषयोसे ग्रत्यन्त पृथकृपना होता है उसको विरति कहते हैं । ब्रते 
नाम है संकह्पपृर्वक नियम करना, जैसे कि यह ऐसा हो है, यह हो है, यो ही करना वाहिए 
इस प्रकारके तीढ़ ग्राशयपे जो प्रत्य बातोसे निवृत्त होना है उसका नाम नियम है। हो 
हृंढ संकल्पसे किया हुग्रा शुभ प्रवर्तत सब जगह ब्त नाम पाता है। 
(११६) बुद्धिसे प्रषाय होनेपर हिसाविकोमे प्रबतवकों विवक्षाके कारण प्रथम पद 
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में श्रपादानकारकत्वक्षी उपपत्ति--इस सूत्रमे ३ पद हैं जिसमे प्रथम पद श्रपादानकारवमे है 
यंनि इत्त पापोसे । सो उसके विषयमे यहाँ श्धू होती है कि श्रपादान कारक वहाँ लगाया 
जाता है जहां वस्तु भ्रव हो प्रौर उससे कोई चीज प्रलाग होती हो। तो जब हिंसा, भूठ, 
चोरो, कुशील, परिग्रह ये पाप श्रूव तो है नहीं, थे तो बोटे परिणाम हैं, प्रश्न व हैं, क्षणमे 
होते है, विलीन होते हैं, तो जब क्षणिक हैं वे तो उनसे कुछ ध्रपाय न हुआ इस कारण 
प्रयादात कारक यहाँ ने लगाना धाहिए। यदि कोई इस शंकाका समाधात यहू करे कि हिंसा 
प्रादिक पापोमे परिणत श्रात्मा ही हिंसा प्रादिक नाम पाता है बयोंकि, हिंसा आ्रादिक भ्रात्मा 
के परिणाप हैं, सो वे कुछ प्रात्मसे श्रलग वस्तु नहीं है, तो यो पर्यायहृष्टि करनेसे हिंसा 
प्रोदिकमं प्र वपनेकी कल्पता कर ली जायगी भर इस प्रकार उनसे विरति करना ब्रत है यह 
प्र बन जायगा । सो कहते हैं कि इस प्रकार भी भपादान कारक नहीं बनता, फिर के 
बनता है कि बुद्धिमे उन्होंने हिंसा प्रादिक पाषोको एक माव लिया कुछ प्र वके ढगका, फ़िर 
उससे विरति हुईं, यो प्रपादानकारक हो जायगा । हिंसा श्रादिक परिशामोक्रों ग्रात्मा हो 
मोनिकर प्रपादान न बन सकता था क्योंकि आत्मा तो, नित्य है, हिंसा प्रादिक प्रनित्त हैं 
मगर बुद्धिमे किसी चीजको ध्रव रूपसे कल्पना करके श्रपादान कारक बन जाता है। जैसे 
यह कहना कि यह धर्मसे विरक्त होता है। कोई पुरुष धमकी नहीं मानता तो उसको कहते 
हैं कि यह तुच्छ बुद्धि वाला मनुष्य धर्मसे विरत रहता है, तो ऐसा वाबय बोलमेमे धर्म शहद 
में पंचमी विभक्ति भरा गई है। भ्रपादान बन गया, कैसे कि उसकी बुद्धिमे धर्मके प्रति यह 
भाव जग रहा कि धर्म तो दृष्कर है, कठिताईसे किया जाता है प्रोर फल भी इसका श्रद्धा 
मात्र गम्य है । इस तरहसे एक धर्मभावके प्रति बोलनेके मृदमे प्र वत्वकी कल्पना करना, 
उपमे 'इद का प्रयोग करके ध्रूव मानकर अ्रपादान कारक बना लिया जाता है, हसी प्रकार 
इन हिंसा ग्रादिक परिणामोके प्रति ऐसी बुद्धि हुई । यह बुद्धिमान मनुष्य यो देखता है कि 
ये हिंसा श्रादिक परिणाम पापके कारण हैं भर परापकर्मे प्रवृत्ति करने वाले पुरुषकों यहां 
भी राजा लोग दण्ड देते हैं श्रौर वह परलोकमे नाना प्रकारके दुख प्राप्त करता है। सो 
प्रपनी बुद्धिसे ऐसा उसे पा करके उसे मानों प्रूवख्प मानकर उससे बात करके यो प्रूव 
समझकर वहाँसे भ्रपादान बन जाता है तो बुद्धिके द्वारा ही इसमे प्रवपनेकी विवक्षा होमेसे 
प्रपादानपना इस पुत्रके प्रथम पदमे बत गया | 

' ' (११७) अहिंसा ब्रतको प्रधानता .होनेसे प्रहिसाव्नतका प्रथम निर्देशन एवं विरतिकों 
तामास्यकरपता--प्रव इस £ नामोमे सबसे पहले अहिसा ब्रत कहा है प़ो सबसे पहले 
कहुनेका प्रयोजन यह है कि भ्रहिसा बत प्रधान है। शेपके जो चार ब्रत हैं--सत्य, भ्रचौर्य, 


सूत्र ७-१ द्र्रै 
बरह्मच्य और प्रपरिगह पो ये भी ग्रहिसाका पालन करने वाले ही हैं। जैसे कि लेतीमे मुख्य 
बात है अनाज पैदा करनेकी । उसका ही पालन किया जाता है, उसकी ही प्रवावता है, पर 
वाह जो लगायी जाती है वह उस श्रनाजकी रक्षाके लिए लगायी जाती है, ऐसे ही मोक्षमा्गमे 
चलनेके लिए, उसके पालनके लिए, उसको निर्दोष निभानेके लिए सत्य आ्ादिक ब्त कहे गए 
हैं। इस सूत्रमें बिग्ति शब्द दिया गया है, उसका प्रत्येकके साथ योग किया जायगा। जैसे 
हिसासे विरति, भूठ्से विरति, चोरीसे विरति, अव्रह्मर्यसे विरति भ्रौर परिग्रहसे विरति । 
यहाँ विरति शब्द सबके साथ लगाया गया, ऐसा सुनकर एक शककाकार कहता है कि जब वि- 
रति अनेक हो गईं, ५ पापोसे विरतियाँ कराई गईं तो विरति शब्दमें बहुवचतका प्रयोग होना 
घाहिए था, एकक्चनका प्रयोग वयो कहा गया है ? जैसे कि गुड, तेल, चावल आादिक पकाये 
जाने योग्य हैं, उनके भेदसे विकापके भेद-कर दिए जाते हैँ। जैसे कहते हैँ कि दो पाक हो 
गये, तोन पाक हो गये, ऐसे ही छोड़ने योग्य जो हिंत्ता आदिक भेद हैं उतसे जो त्याग 
कराया गया है सो भेदविवक्षा उत्तल हो गई इस कारण विरति शब्दकों वहुवचनमें प्रयुक्त 
गरना चाहिए ? एस शंकाके उत्तरमे कहते हैं कि ऐसी श्राशंका न करना, व्योकि यहाँ पर 
उन ५ पापोके विषयसे विरक्त होना, इससे कोई सामानन्‍्यको ही ग्रहण करता है ! इस विषयके 
भैद्से विरतिमे भी भेद है ऐसी विवक्षा नहीं है। यहाँ जैसे कि गुड़, तेल, चावल श्रादिक्रका 
पाक होता है यहाँ सामान्यकी जब विवक्षा होती है तो पाक शब्दमे भी तो एक वचन कर 
लिया जाता है, तो ऐसे हो ५ पापोसे बराग्य होता है तो उस वैराग्य सामान्‍्यकी विवक्षा है 
धस कारण विरति शब्द एकवचन लगाना व्याययुक्त है। इस हो कारण सवंत्तावद्चनिवृत्तिहप 
सामायिककी अ्रपेक्षा इत एक है प्रोर जब भेदकी विवक्षा करें तो वह व्रत १ प्रकारका है। 
(११४) प्तोंके परिस्पंददर्शनके कारण सदरषपपना ने होकर व्रतोकी संवरपात्रता 
होमेफे फारण संवरपरिफ्र्तपदा--यहाँ शंकाकार कहता है कि इन बततोक़ा श्र्थात्‌ २ पाएोसे 
निवृत्त होना बत है, इस बातका ग्राप्नवके प्रकरणमे बोलता प्रनर्थक है, क्योकि इसका तो 
सम्वरमे प्रस्त्भाव हो जायगा, सो जब सम्बर तत्त्वका अध्याय चलेगा तो उसमे यह स्वयं 
प्रा ही जाता है झोर कोई यदि ऐसा समाधान करनेकी बोशिश् करे कि यह तो केवल बहने 
भाम्रफ़ी वात है कि इतोका ब्रन्तर्भाव हो जाता है, तो मुनो-मम्बरके अध्याय दस धर्मोका 
वरशन प्राता है उन क्षमा ग्रादिक दस पर्मम्रि एक सयमधर्भ भी है। उस उत्तम संग्रमर्मे 
ग्रहिता धादिक पचो बर्तोढ़ा अन्तर्भाव हो जाता है या सत्य ग्रादिक धर्म हैं उममे प्रंतर्भाव 
से बादा है। फिर यहाँ घ्राधवक्के प्रकरणमे बहता अवर्थद है। यदि कोई ऐसा समाधान दे 
फि भरे ही संवभे प्रल्तर्गाव हो जाता है पर यह संबमफा विस्तार वता दिया, संयम किस- 
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प्रकारेसे होतों है उसके विस्तारमे यंहाँ'पर्थन' कर दियापजौ यह भी उत्तरे्शनका हींक ।नहीं 
है, क्योंकि संबममे जिसका ग्रतर्भाव है उसका”यदि विस्तीर करना हैन्‍्तों विस्तार वहाँ ही 
किया जा संकता है जिसमे कि इसको! अ्रनक्ष्ति है परे सम्बरका प्रहुपर्ण करने वले भ्रध्यायमे 
ये बत बताये जाते, यो संयममे अन्तर्भाव मीना जो रहा है, सो यहाँ ईतोका कहता प्रमयेक 
रहा ना । भ्रव उक्त शकाके समोधानमे कहते है कि ये जो ५ व्रत है “थे संवर नाम नहीं पा 
सकते, क्योकि इन ब्रतोमे परिस्पदे देखा जाता है, कोई प्रवृत्ति देखी जाती हैं । प्रशुभसे हटकर 
शुभमे प्रवृत्ति हो रही यह बात ब्रतोमे पायी जाती और पम्बरमे परिस्पंदका भीव रहेता है. 
कोई मनुष्य आ्रारम्भका त्याग करता है तो इसके भागते हैं सत्थ बोलता है, घोरीका त्याग 
किया, बिता दी हुई चीजका ग्रहण करना छोड दिया, मतलब दियों हुआ हीं ग्रहण 'कंरता 
है। तो इस तरह इन * ब्रतो्म परिस्पंद पाथा'णा रहां है इसे केरणसे इसको सम्वरमे अत- 
भाव नही होता । यह अभ्रवर्ेप है, भर हैं शुभ आ्रेव, भगर संम्बरहप नही बन पाते हैं | 
दूसरी बात यह है कि मुप्ति ग्रादिक संवेरोका वरशुने' गे किया जीयगा, उससे इस ब्रतोकों 
भी सवरार्थ समझ लीजिए । यानें बत विधीन करके ऐप्ो पात्रता उत्पन्नें की गई कि प्र वें 
गुप्ति श्रादिक संवरकों कर सकेगे"इस काररांसे ईत ईतोंका पृथक बरत केरनी सही है।” 
(११६) राध्िभीज॑नरविरितिका भ्रहिसाब्नतमें भ्र्तरमव--एक शकाकार कैंइता है 
कि रात्रिमोजनसें 'विरतिं होता यह भी तो ' एंक बत है पौर छठ्व॑ श्रेणुत्रत हैं' ईस नामसे 
कहो कथन भी क्ियी जाती है सो उस रॉतिभोजनविरतिका भी' इस सूत्रमे नाम दिया जाता 
चाहिए था। जैसे हिंवासे 'विरति, भूँठमे विरति प्रादिक कहा गया ऐसे हीं' राजिभोगनर्ते 
विरति यह भी कहना चाहिए ।'तो इसके उत्तरमे कहते हैं'कि रोभिभोजनेविरतिका प्रहियी। 
ब्रतकी भावना प्न्तिर्भाव' हों जाता है । कोई प्र कर' संकता है कि भाविताग्रोमे तो राधि- 
भोजतविरतिका' ताम तहों दिया गया। भावता भी प्रत्येक ब्रतकी ४-५ कही गईं, किन्तु 
वहाँ किसी भी बतकी भावतमि राजिभोजनेविरतिं वही।दिया गया'। तो शड्ड यो/शे केरेनों 
चाहिए कि अदिता ब्तकी भावना्रोमे श्रालोकितपानभोजन ये शब्द दिये गए हैं, सो 
ग्रालोकितपान भोजन का वया अर्थ हैं? देख करके भोजन करना। सो ईंस शब्दसे ही राधि- 
भोजनविरतिकी बीत श्रा गत है, क्योकि रा्ियें प्रबकार रहता हैं, 'पहाँ भोगन अ्रादिक 
साफ दिखाई नहों दे सकते इसलिएँ उसके त्याग स्वयं ही बर्न गया।। * इसबर एक अहकर्ता 
कहता है कि प्र दी के ग्रोंदिक जज दिए गायें, प्रकाश क्ियाःजाब तो।रातिगे भी देख 
करके भोजनवान'होःजायगी, जैसे हि देखकर भोजन करनेकी हृश्सि दिनमे भोजन करता 
बताथा जा रहा है तो 'दोप॑क हडा भरादित का जहां अच्छा प्रकाश हों वहाँ भी तो भोजन" 


पृ झा है 


सं दिखेंता'है'। तब रात़िमे भोजन कर शिया जाना चाहिए ? तो यह प्रशक् भी ठीकजही . 
है, क्योकि'दोपक श्रादिक करनेपर प्रनेक ग्रारस्भके दोष आते'्है। अग्तिः्आद्विककों ताप 
जुंदामा ग्रौदिक दोष होते है, तोइसपर फिर वही'प्रश्नकर्ता कहता है“ किव्यदि दुसरा कोई 
पुरेषे"दीपक बला दे श्रौर इस तरह उप्रका प्रारम्भ किए बिना दीपकका उजेला मिलस्आय 
तर तो राजिभोजन कर लियाजावाघाहिए वहाँ तो दोष न होता होगा ? तो, इसके उत्तर 
में कहते है कि यहूँ पी /शड़ा। ठीक नहीं है क्योकि ' वहाँ भती अकार' प्राता जाता: प्राद्विक 
प्रसम्भव है। हां सूर्यके प्रकाशसें, अपने ज्ोनकेंअकाशसे, इम्द्रियके ग्रकाशसे जो भागे अच्छी 
तरहसे परीक्षित है| दुरु तके देखाजा 'सेकता है; ऐसे देश श्रोर कातमेन् चर्या करके! साधुलोग' 
प्राहार लेबें ऐसे प्रागम्मे उपदेश किया गया है, यह विधि रात्रिमे तो नहीं बनती है, रात्रि, 
तो मलिनता बनती है, रा्रिमे 'अ्रोनि-जनिकी कार्य भी नहीं वन सकता है प्रतएवं रात्रिमे 
भोजनवान करता आलोकितलनोजनर्पीनमे नही आता । 

(१३०) दिनिमे लाकर रात्रिमें भोजन करनेपर भी प्रतेक प्रापारस्मोंकी- विड्स्थवना#; 
ग्रव यहाँ वही प्रशुकर्ता कहता है कि दिनमे।द्रोग्भोजन ला दिया जाय भर सविभे भोजन 
कर लिया जाय, इस॑मेप्तो-ग्रारम्भ नहीं हुप्रा । तो इसके उत्तरमे भी'यहों उमभ्त्रा/कि प्रदीप” 
प्रादिकका समारम्भ तो हो ही क्या प्रौर यह संयमका साधन नहीं है कि. ला करके भोजन! 
करना । सयमी,जोव जोकि परिग्रहरहित है, हस्तपाप्रमे हो जो प्राहर लेता: है उसको कही 
से भोजन लावा वंसेन्सम्भव'होस्सवता ? यदि कुछ पात्र रख लिए'जायें तो. उसे प्रनेक पाप) 
लगते हैं । एक तो दीनताका भाव होता सो दीन चर्या बन जातेसे फिर तो निवृत्ति परिणाम, 
सम्भव ही'नही >ह्े। सकता । +जिसके ग्रतिदीतवृत्ति श्रा गई उसके पूर्ण खिवृत्तिके। परिणाम 
नही हो सकते, वयोक्ि सर्वे पापोका जहाँ एयुम्नाउक्रिया गया वहा; उस: पात्रकों जब. ग्रहूण कर 
लिया, बतेन रख लिंयो,तो पात्रका परिग्रह तो रहा ही रहा, पात्रसे लाकर परीक्षा करके भोजन 
भी करे कोई तो उप क्षाघुको लाना, धरना, अलग करना प्रादिकसे होने काले गुण|दोष भी तो 
सोचने पते हैं और जो प्राहर, लाया गया उसके लेंगे श्री-प्रोर दोडनेसे भी अरे दोष 
होते है। तो जैसे सूर्यके प्रकाश सर्व पदार्थ स्पष्ट दिखते है दाता, भूमि:"जंल, भोजन पान, 
गिरता रखना आदिक, उस तपहसे राजिकों चद़के प्रकाशमे नहीं दिखते, इस कारण दिन 
हो भोजन करता विददोष श्राचेरण है। यह राधिभोजनका त्याग अहिसा बतकी ग्रालोकित्‌र 
पवभोजत तामेकी भावनामे प्रन्तर्भन हो जाता हैं। 5. ४६- ही 

(१२१) प्रसंगविवरश--उत्त प्रकार बत ५ रहे । ५ पापोके त्यागमे ५ ब्रत हुए । 

पाँचों जत शुभभावःह आर ज़ुम भाव ऐहोनेसे शुजाभवके कारण है। ४७वें प्रध्याय्ने शुभ 


दे मोक्षशास्त्र ग्रेवचन विश भाग 


प्राश्रवकी बात कहो जा रहो है । जैसे पहले प्रध्याथमे ज्ञानके उपाय बताये गए तो दूसरे 
तीसरे चौधे ग्रध्यायमे जीवतत््वका वर्ण हुआ । तो छठवें और ७ वें ग्रध्यायमें श्राश्रव तत्त्व 
का वर्शान है। छठवें अध्यायमे तो ग्राप्नवका सामान्य कथन है। उसमे जुदे जुदे शुभ भ्रशुभ 
को बात की गई है, उसका मात्र संकेत ही दिया गया है। ४७वें ग्रध्यायमे शुभ प्राश्रवकी बात 
कही जा रही है। इस प्रकार १ पापोसे विरक्त होता व्रत है यह इस सुप्रका ताप्पर्य हुआ । 
सप्तम ग्रध्यायके इम प्रथम सृत्रभे सामान्यतया ४ प्रकारके विषयोंसे विरक्ति होनेहप ब्रतका 
कथन है। सो वे समस्त ब्रत विरतिके श्राश्रयकी विवक्षामे दो ही प्रकार बन सकते हैँ कि 
या तो वहा पूरी विरक्ति है या थोड़ी विरक्ति है। मी उन ही दो प्रकारोक़ो प्रव सूत्रमे 
बताते है। हर 
देशसबतोशशुमहती ॥७--१॥ 

(१२२) व्रतके एकदेशविरति व सर्वेदेशविरतिके भेदसे दो प्रकार--विरति दो 
प्रकारकी है--(१) एकदेश विरति (२) स्वदेश विरति। एकदेशसे विरक्त होतेका वाम 
प्रणु्रत है, सर्व देशसे विरत होनेका नाम महात्रत है। देश शब्द दिश धातुसे बना है, 
जिसकी निरुक्ति है--कुतश्वित्‌ प्रवयवात्‌ दिश्यते हृति देश कुछ प्रवयवोसे जो कहा जाय 
उ्ते देश कहते है अर्थात्‌ एक देश | श्रौर सर्वकी निरुक्ति है--सरति भ्रशेषान्‌ ग्रवयब।न्‌ इति 
सर्व: । जो समस्त प्रवयवोको प्राप्त हो उसको स्व कहते हैं । सब, मायने परिपूर्ण | सो यहा 
देश और सब इन दो शब्दोमे दन्द समास किया गया है और फिर पंचमी प्रथमे तसल 
प्रत्यय किया गया है, जिसमे श्र हुआ कि एक देश ग्रौर सर्वदेशोंसे । पूर्ण सृत्से विरति शब्द 
की यहां भ्रनुवृत्ति की गई है तब भ्र्थ हुम्ना कि एक देशसे विरक्त होना भौर सर्वदेशसे विरक्त 
होना ग्रणूब्ते और महात्रत है । प्रणु श्रोर महाव्‌ थे दो शब्द विशेषण हैं। पूर्व सृत्रसे व्रत 
एब्दक्ी श्रनुवृत्ति लाकर यहां श्रणुब्रत श्रोर महा अर्थ होता है, इस ही पे इस ह्वितीय पद 
को द्न्ह समास करके नपु सक लिगमे द्विवचनमे रखा गया है । यहां कोई जिज्ञासा करता है 
कि ब्रत होता है एक श्रप्निप्राय ग्रौर सकत्पकी हृहत्तापुवंक । जैसे में हिंसा ने कहूगा ग्रथवा 
नहीं करता हूं, मैं भूठ नहीं बोलता हु या न बोलू था बिता दी हुई चोज न लूँ मैं किसी 
प्रणनाका स्पर्श ने करू, मैं परिग्रहको ने ग्रहण करू गा, ऐसी हृढताके साथ श्रभिस॒धि करना, 
प्रयोग करना भाव बनाना ब्रत कहलाता है । सो यहाँ यदि कोई इन भावोके करनेमे प्रस्त- 
मर्थ हो या ढोला हो जाय तो वह इस ब्रतको कौंसे निभा सकेगा, उसका कोई उपाय होना 
चाहिए ? तो इस जिज्ञायुकी मारगेतराधनाके लिए कहते है कि उन सर्वे ब्रतोकी १-५ भावनायें 
होती हैं। उन भावनाग्रोके प्रानेसे अ्तोमे हढ़ता ग्राती है। यही बात भ्रव सृत्रमे कहतें।हैं। 


[ 
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तत्मेय॑र्थ भावना! फच पं ॥७-१॥ 

(१३३) बरतोंकी स्थिरताके लिये पांच पांच भावनावोंकी वश्ष्यमाणताका विदेश" 
उन ब्रतोद़ी स्थिरताके लिए ५-५ भावनायें होती है। यहां भाववा शब्द कर्मपाधनमें 
प्रोया है, जिससे अ्रथे हुआ कि वोर्याल्तरायके क्षयोपशमसे प्रौर चारित्रमोहके उपशमसे 
ग्रथवा क्षयोपशमसे एवं प्रगोपाग तामकर्मके लाभसे प्रात्माके द्वारा जो भागी जायें सो भाव- 
नोयें हैं। यहाँ इस बातका सकेत किया है कि चारित्रमोहके उपशम क्षयोपश्मसे ये भावतायें 
बनती है। भावनाग्रोके बननेमे मत आ्रादिक अंगोपांगका साधन चाहिए शरौर दीर्यन्तरीयंके 
क्षेयोपशमकी प्रावश्यकता शक्तिके लिए है । शक्ति हो, कषाय मंद हो, मन आ्रादिक उचित 
हो तो ये भावनायें बनती हैं, यहाँ एक शंका होतो है कि सूजमे पंच पंच शब्द देकर बताया' 
है कि ५-५ भावनायें हैं, तो पच-पच दो बार ते कहकर केवल एक बार पंच कह कर 
उसमे एस्लू प्रत्यय लगा देना चाहिए जिससे पचशः यह प्रव्यय पद बन जाता है। ऐसा 
वरनेसे एक शब्द कम हो जाता है। सूत्र लघु बन जाता है. फिर ऐसा बंयो नहीं किया 
गया ? इस शंकाके उत्तरमे कहते हैं कि यहां छारकका भ्रधिकार है कि ५-५ भावलायें हैं। 
पहले से ही यह भ्रथ॑ चला प्रा रहा, क्या स्या है, इस कारण यहाँ शस्तृ प्रत्यय वाली बात 
नही बनती । तो प्रश्नकर्ता कहता है कि हम यहाँ भावयेत्‌ क्रियाका भ्रध्याहर कर लेंगे 
प्र्थात्‌ ऊपरसे लगा लेंगे तब बराबर वाक्य बन जायगा । उस समय सूत्रका अर्थ इस प्रकार 
होगा कि ब्रतोकी स्थिरताके लिए १-१ भावनायें भानी चाहिएं। शस्लू प्रत्यय भी डबल अर्थ 
में होता है। उत्तरमे कहते हैं कि ऐसा किया जाना योग्य नही है, क्योकि यहाँ विन त्पकी 
ग्रधिकार है, भेद बताया जानेका श्रधिकार है। दूसरा शस्लु प्रत्यय विकत्पसे हुआ करता है 
किया भी जाय ने भी किया जाय भौर फिर यहा क्रियाका प्रध्याह्मर करना एक बुढ्धिसे ही 
सोचा जाता है । प्रकरणमे कही शब्द अनुवृत्तिके लायक नहीं है कि भावना करना चाहिए 
ओर फिर क्रियाका अध्याहार करे उसका श्रर्थ लगाये इससे जानकारी कठिन हो जाती है। 
स्पष्ट प्र नहीं झलकता, इस कारण स्पष्ट प्र समभझनेके लिए पंच पंच ऐसा स्पष्ट निर्देश 
करना उचित है। १ बतोमेसे प्रथम ब्रत जो प्रहिसा बत है उसकी ५ भावनायें कहते हैं । 

वाह मनोगुप्तीयदिननिष्ेएशसमित्यात्लोकितपानभोजनानि फच ॥७-९॥ 
(१२४) बचनगुप्ठि व मनोगुष्ति विषयक भावनावोंकों प्रहिसावतसाधकता-प्रहिसा 
ब्रतकी ५ भावनायें थे हैं--(१) वचनगुप्ति, (२) मनोगुप्ति, (३) ईर्या्मिति (४) आादान- 
निषेषण समिति श्रोर (४) प्रालोकितपानभोजन । वचनकों वश करना वचनगुप्ति है । थो 
पुरुष मौसे रहे, जिसके तियंत्रणमे वचन है, सो बचनोक़े प्रयोगसे यो अपने चित्तका ढम्प्रम 
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होता है प्रोर दूपरेको क्लेशीत्पत्तिकी सम्भावना हो सकती है वह सब न होनेसे वचनगुप्तिका 
प्रयोग करता । यह वचनगुष्तिवी भरवना प्रहिता बतका साधक है। वचन बोलकर या तो 
राग बढ़ता है या हेष बढ़ता है तो राग प्रौर हेष दोनों हो हिसारुप हैं भर हेप बढ़ जाय तो 
उसके इस जीवनमे भी विडम्बनाका रूप हो जाता है इस कारण वचनगृष्तिकी भाववा करने . 
वाला श्रौर यथाबल बचनगुप्तिका प्रयोग करने वाला अ्रहिसा ब्रतका साधकर होता है। मनो- 
गुप्िका प्र्थ है मतको वशमे करना । पाप, हिंसा, भ्रपनेकों सताना, दूसरे जीबेकि दु'खका निमित्त 
होना ये सब मनसे हुआ करते हैं। जिसने मतको वश किया, ज्ञावकी लहरसे मनको पवित्र 
बनाया उसके भ्रहिसा ब्रतकी साधता सम्भव है इस कारण यधावल मनोगृप्ति करता । मनो> 
गुप्तिकी भावता रखना ग्रहिसा ब्रतका साधक है। 

(१२५ ) ईर्यातिमिति झावाननिक्षेपशसमिति व प्रालोक्तिपानभोजत्त-विधषयक 
भावतावोंकी अहिसान्त साधकता--ईर्यासमिति--अ्रन्छे परिणामसे प्रच्छे कार्यके लिए दिन 
मे. खूब देख भालकर चलना ईर्यासमिति कहलाती है। ईर्यासमितिसे प्रवृत्ति वाले पुर्षके हिंसा 
टलती है, भावहिंसा भी दूर है, दरब्यहिसा भी दूर होती है प्रतः ईयस्मितिकी भावना ग्रहिसा 
ब्रतका साधक है। भ्रादाननिष्तेपशसमिति--कोई चीज घरना भ्रथवा उठाना तो देख भालकर 
उस वबस्तुको शोधन करना, घरना उठाना प्रादाननिक्षेपषणसमिति है । इस प्रकारकी जो क्रिया 
में चलता है श्रोर ऐसी शुभ प्रवृत्तिकी भावना रखता है उसके प्रहिसाव्॒तकी साधना होती है 
और इस कारण प्रादाननिक्षेपणसमिति प्रहिसा ब्रतकी [साधक है । झालोकितपानभोजन--- 
देखा हुआ भोजन पान करना प्रालोकितपानभोजन है अर्थात्‌ दिनमे भले प्रकार देख शोधकर 
भोजन पात करना इस प्रकार जो रातिभोजन त्याग रखता है प्रोर इस प्रकारकी भावना रखता 
है, उसका यह भ्ालोकितपानभोजन प्रह्टिसाब्रतका साधन है। भ्रहिसाइतकी शुद्धि निर्दोष चाहने 
वाले पुरुषोकी ये ५ भाववायें भाना चाहिये । श्रव सत्य ब्रतकी भावनाग्रोका सूत्र कहते हैं । 

क्रोधतोभभीरुलहास्यप्रत्यास्यानान्यतुवीचिभाषशं व फच.॥७-॥ . 

(१२६) सत्यक्रतकी पांच भावमावोंका निर्देश)--पत्म ब्रतकी ५ भावनायें हस प्रकार 
है--(१) क्रोधप्रत्यास्यात, (२) लोभप्रत्यास्यान, (३) भीरुतवप्रत्यास्यान, (४) हास्यप्रत्या* 
स्याव भर (५) प्रमुवीचिभाषण । क्रोबभावद्रा त्याए करता क्रोघप्रत्यास्योन है । जो पुण्ष 
क्रोषप्े प्रावृत रखता है, क्रोध किया करता है क्योंकि क्रोध एक ऐसा नशा है कि जिसमें 
वह सत्ष भी भूल जाता है भौर उस करोधमे जैसा वह बिगाड़ चाहंप्ता है किसीका उत्त 

बिगाइके उपायोका मनन भी साथ चलता है इस कारण कोध करना सत्य ब्रतकों भग 
कर देता है 4 सो सत्य ब्रतकी रक्षा करने वालोकों क्रोबका त्याग करता बाहिए। लोभ 


सूत्र ७६... ' पर 
प्रत्मास्यान--लोभ कषायका त्याग करता लोभप्रत्यास्यान है। किस्ती भी बाह्य पदाधोंके 
लोभमें अथवा पपने प्रापके पर्यायकी प्रसिद्धि प्रादिकके लोभगे ऐसा यह भाव उत्सुक होता 
है प्रौर उस लोभसंगतिमे बढ़ता है. कि वह प्रसत्य वचनोंका प्रयोग करके भी लुभागे गए 
पदाधोंका संग्रह करना घाहता है। तो जो पुरुष लोभ रखता है उसका भूठ बोलना ' बहुत 
बुद्ध सम्भव है इस कारण सत्य वतकी रक्षा करनेके लिए लोभ परित्यागकी भावता करना 
चाहिए। भीरतवप्रत्यास्यात याने हरपोकपनेका त्याए कर देना, जो मनुष्य कायर होता है, 
जरा-जरासी घटनाग्रोमे भयभीत होकर कायर बनता है तो वह अ्रपनी कहियत रक्षाके लिए 
किती भी पअमत्य साधनका प्रयोग कर सकता है, प्रसत्य ब्रोल सकता है। तो सत्य बतकी 
रक्षा करनेके लिए ऐसा ज्ञानवल बह़ना चोहिए कि जिससे कायरता न रह गके । हास्यप्रत्या- 
स्थान--हेसीका त्याग करना हास्यप्रत्यास्याव है। जो पुरुष दूपरोका उपहास करता है 

तो उस मजाक करनेकी प्रवृत्तिमे ग्रनेक बार प्रसत्य बोलमेके प्रसंग हो जाते हैं, प्रतः सत्य 

ब्रतकी रक्षा करने वालेकों हास्थका परित्याग करना चाहिए। भ्रनुवीचिभाषण--प्रागमकै 

प्रमुकुल वचन बोलना ग्रनुवीचिभाषण है। यहां शंकाकार कह सकता है कि फिर तो ग्रशुभ 

क्षियावों वाले वचनोसे भी बोलना प्रनुवीचिभाषणमे ग्रा जायगा, उत्तर देते हैं कि नहीं। 

प्रागमके गनुप्तार-बोलनेका यहाँ भाव है कि ब्रत अरादिक शुभ प्रवृत्तियोके बारेगे झागमक्े प्रतु- 

सार बोलना, वयोक़ि यह प्रकरण पुण्याश्रवका है । प्रप्रशंस्त क्रियावोके बारे प्रनुवीचिभाषण 

क| प्रपिकार नही है प्रथवा ग्रनुवीचिभाषणका प्र कीजिए--विचार करके भाषण देना," 
विना विचारे जो शीघ्र भाषण कर देते हैं उनके प्रसत्य वोलनेके प्रकरण बन जाया करते है 
ग्रतः सत्यक्षमकी रक्षा करनेके लिए भ्रनुवीचिभाषण करना चाहिए। ये सत्यक्रतकी ५ भावनायें 
है। प्रव तृतीय बतको भावनायें बताते हैं। 


शुम्यागारविमो वितावासपरोएरोधाकरामत्पगु दिस धर्म विसंवादा पर ॥ ७-६॥ 

* (१२७) भ्रचौयंत्रतकी पांच भावनाओंका निर्देश+--अरचौर्य बतकी ५ भावताये इस 
प्रकार है--(१) शुत्यागारावास, (२) विभोचितावास, (३) परोपरोधाकरण, (४) भध्यबुद्धि 
और (३) सर्माविसस्वाद । (१) सूने धरमे रहना यह भ्रचौय॑त्रतकी प्रथम भावता है । पवतत 
की गुफायें, वृक्षोकी खोह अ्दिक स्थानों मे रहनेसे वहां चोरीके आश्रयभृत बाह्य पदायोंका 
प्रसंग मे हीनेसे प्रचौयं बृतकी स्थिति हु रहा करती है। इस कारण प्रचौय॑ बरतकी रक्षाक् 
“लिए सूने आगरोमे रहनेकी भावना व ययावल प्रयोग करता चाहिए। (२) चोड़े हुए दूसरे 
के भ्रावासोमे जिनमे दुसरे कोई गृहस्थ रहते थे भर रोग महामारी या प्रत्य उपद्रवोके कारण 
उस स्थानकों बिल्लुल छोड़कर चले गए, एड्दम वह सूना स्थान है तो ऐसे स्थानोमे रहना 
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यह ग्रचौयब्रतकी दूसरी भावता है। ऐसे स्थानमे रहनेपर चोरीके श्राश्रयभूत बाह्य वदायोंका 
सम्बंध न होनेसे वो ब्रत भली भांति पलता है, इस कारण ग्रधो्य हतकी रक्षाके लिए यह 
दूपरी भावना कही गई है। (३) परोपरोधाकरण--दूसरेको निवास करनेसे रोकता नही, 
यह तृतीय भावना है। प्रथम बात तो यह है कि दूसरोकों ठहरानेसे वही पुरुष रोक सकता 
है जिसके पास कुछ परिग्रह हो, द्वितीय बात यह है कि कुछ श्रपनों शियामे श्रुटि हो, सो वह 
प्रपनी चरुटि छिपानेके लिए अ्रथवा कोई कुछ चुरा न ने जाय इस भावनासे दुसरेको मना 
करेगा। तो उसको ऐसी अपनी निःशल्य स्थिति रखना चाहिए कि दूसरेंको मगा करनेका 
प्रसग ही ने करना पड़े । तब प्रवृत्ति यह रखना चाहिए कि जहां खुद ठहरे हैं वहाँ कोई भी 
साधर्मी ग्राकर ठहरे, किसीकों मना ने करना, यह भावना अ्रचौये ब्रतकी साथक है । (४) 
श्राचार शास्त्रके मार्गके प्रनुपतार भिक्षावृत्तिकी शुद्धि रखना भेक्ष्यशुद्धि है। मार्यानुसार भ्राहर 
करने वाले पुरुषक्े प्राह्रविषयक घोरीकीं सम्भावना नहीं है श्रथवा प्रपने किसी बुरे परि- 
खामको करने श्रौर छुपानेकी प्रावश्यकता नही होती, इससे भेक्ष्यशुद्धि प्रवो्॑वृत्तिकी साधक 
है । (५) यह मेरा है, यह तुम्हारा है, ऐसा साधर्मी जनोके साथ विसम्बाद ने करवा ग्रचोर्य॑ 
ब्रतकी साधक है । भेरा तेराका भाव रखनेमे प्रथम तो उसमे ममताका भाव प्राया, सग्रहका 
भव आया सो विशुद्धिको हानि हो गई भोौर किर-मेरा तेरा कहनेके प्रसंगम्े कभी कोई विवाद 
हो जाय कि दुसरे भी यह कहने लगें क्लि यह मेरा ही है, तुम्हारा नही है भौर थे कहे कि मेरा 
ही है, तो ऐसे प्रस/मे उस चौजके चुरानेके उससे भ्रांस वचाकर लेनेड्री भावना वन जाया 
करती है, इस कारण प्रचोयं ब्तकी सिद्धिके लिए संघर्माविसम्बाद नामक भावना भी भाना 
व! उसका प्रयोग करना चाहिये । ये प्रवोर्यत्रतकी ५ भावनायें हैं। प्रव अहयचर्यदतकी भाव- 
नाग्रोको कहते हैं", 0 न | 
' ' ' स्रीरागकथाअवशतन्मनोहराड्रनिरीज्षणपूपरता- 
नुस्मरणवृष्येश्रससवशरीरसंस्कारत्यागा।, पठ्च ॥७-७॥ 

(१२८ ) ब्रह्मचयंत्रतको स्त्रीरागकथाभवसत्याग व स्त्रीमनोहराज्रनिरीक्षणत्याग 
एवं पूर्वरतावुस्मरण॒त्याग नामकी प्रथम, द्वितीय व तृतोय भावना--इस सूतरमे बहमचर्य 
बरतकी ५ भावनायें कहो गई हैं-- [!] स्त्रीरागकथाश्रवरात्याग--स्थियोमे राण उत्पल 
होगा इस प्रकारके कथनके सुनतेका त्याग करना, क्योकि यदि स्त्रीरागविषयक कथन सुबते 
रहेंगे तो उसका मन मलित होगा धोर कामविषयक कह्पनायें जगने लगेगी श्रौर उस ही का 
मन कर कर यह जीव मनसे जचनसे कायसे ब्रह्मचय॑तते - च्युत हो सकता है। इस कारण ' 
ऐसी कयावोके,मुरनेका त्याग करना ग्रावश्यक ही है । सो उसका त्याग करता और ध्यागकी 


सृत्र |७ ६! 


भावनायें निभाये रहना यह हहावये बनी प्रथम भावना है। ह्वितीय भावना है झ्ीमनो- 
हराज्रनिरीक्षण त्याग । स््रियोके सुन्दर प्रगोके निरखनेका त्याग करना । कामसंस्कार वाले 
पुष्षोको जो स्रियोके श्रग निरन्तर लगा करते है, हाथ, मुख, जंघा प्रादिक ऐसे किसी भी 
प्रंगोंका निरीक्षणका भाव करता रहेगा भ्रौर कुछ उस श्रोर प्रवत्त रहेगा तो इसका मन 
कलुषित होगा भर उस भावनामे रह रहकर यह शील ब्रतसे आयुत हो जायगा। इस कारण 
मनोहर ग्रड्भोके निरीक्षणका त्याग ग्रनिवाय है, ग्रंतः उस त्यागक्ी भावना बनाये रहना, 
उसके विरुद्ध कल्पना ने जगवा सो यह ब्रह्मवर्यक्रतकी दूसरी भावना है। ब्रह्मचयंद्रतकी 
तृतीय भावना है पूर्वरतानुस्मरण त्याग । पहले जो भोग भोगे उनके स्मरणका त्याग करना । 
यदि कोई पुरुष पहले भोगे हुए भोगोकी याद करता है तो उस यादमे उसे भोगविषयक 
घायना जग सकती है ग्रोर उसका ही सवाल कर, कह्पना कर यह उस ्रोर भ्रासक्त होकर 
पुनः जो वर्तमान कोई संयोग प्राप्त हो उसके यत्में, उसके भावमें यह इहचर्गंसे आ्युत हो 
सकता है। इस कारण पहले भोगे हुए भोगोके स्मरणका त्याग होना अ्रनिवाय है। वास्तवि- 

- कता तो यह है कि जिनको ग्रात्मज्ञान जगा है, जो सयममार्ममें प्रागे-बढ़े है उनके प्रृतत्तत्त्व 
की धुत रहनेके कारण उप्त श्रमणनिरीक्षणके स्मरणकी श्रोर हृष्टि हो नहीं जाती । ग्रात्मा- 
नुभवके प्रकरण उन्हें फुरसत ही नहीं है खोटे भावोमे ग्रानेकी । प्रौर फिर भी कदाचित्‌ 
चारित्रमोहके विपाकवश कुछ थोडी कत्पतासी जगे तो जञानवलसे उस वत्यनाकों वही तोड़ 
कर यह शानी अपने शीलको सुरक्षित रखता है। 

(१२६) ब्ह्मचयंत्रतकोी वृष्येष्टरसत्याग व स्वशरीरसस्कार त्याग तामकी चतुर्थ व 
पंचम भावना--बह्मचर्य॑त्रतकी घ॒तुर्थ भावना है वृष्ये्रस त्याग याने बृष्य हृह रसका त्याग 
करना। जो रस भोजन कामोत्तेजन हो, रसता इच्द्रियको प्रिय हो, ऐसे रसका परित्याग 
करना । यदि कामोत्तेजक श्रौषधियाँ भस्म रस आदिकका सेवन रहा तो उससे शरीरमे उत्ते- 
जना होगी श्रोर तदनुहुप वासना उभरते लगेगी, जिसके कारण यह शौलसे च्यूत हो सकता. 
है। भर जो शीलसे च्युत हुआ उसका मत मलीमस हो जानेसे फिर बह मोक्षमार्गका पात्र 
नहीं रहता । तो इस कारण कामोत्तेजक इशरसका त्याग करता ग्रमिवायं है श्रौर उपकी 
भावत्रा बनाये रखना कर्तव्य है। ब्रह्मचर्यत्रतकी ५ वी भावना है स्वशरीरसंस्कार त्याग । 
अपने शरीरकें संस्कारका त्याग करता । जो पुरुष शरीरके संस्कारपर हृष्टि करता है, सस्कार 

' करता है उस पुरुषके पर्यायबुद्धि है। शरीरको प्रपना माता, ग्रापा समझा तब ही तो शरीर 
के संस्कार पर इसका उपयोग गया है। सो जिसको शरीरमे प्रात्मबुद्धि है, शरीरके संस्कार 
में लगा है तो उसके कामवासना भी उभरने लगती है प्रौर वहाँ यह उस्कार करने बाला 
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तो भावोगे मलीमस होतो ही, पर प्रन्य पुरुष स्थीजन जो इस ही वासनाके विधारके हो वे 
इसके शरीरको संस्कृत सुथरा देखकर प्राकपित होने लगते हैं। परिणाम यह होता है कि 
संस्कार करने वाला यह पुरुष शील ब्तमे पतित हो जाता है।इस कारण हिताभिलापी पुरुषों 
को ग्रपने शरीरके सस्करारका त्याग करना योग्य है, प्रत' इसकी भावना बनाये रखते जिससे 
कि कभी दुराचारभावका अ्रवसर न प्राये । यह मोक्षार्थीका कतंव्य है । इस प्रकार ब्र्मचर्य- 
सतकी ५ भावनायें कही । 

- - मनोज्ाअनोवेख्ियविष्यरागह़ पवनानि पंच ॥७-८॥ 

: (१३०) परिग्रहविरतिनासक त्रतकी पाच भावनायें--इस सृत्रमे परिग्रह त्याग बत 
की भावत्तयें कही गई है। ५ इश्द्रियके विषय तो परिग्रहु हैं। यदि कोई घन वेभवका संग्रह 
करता है तो वह इन विषयोके साधनोके प्रयोजनसे ही तो करता है। साथ ही मन भी अपने 
विषयोगे लगा रहता है, तो चूंकि विषयोकी साधना ही खुद परिग्नह है शोर विषयत्ताधनाके 
लिए हो चेतन प्रचेहन परिग्रह जोडे जाते हैं, सो परिग्रहृत्यागब्रतको ठीक रखनेके लिए इन 

“बविषयोका त्याग करना, उनमें रागह्रेप ने करना यह भ्रावश्यक हो जाता है। सो जो इक्ति- 
यविपय मनोज्ञ हो, हे हो. उनमे रागका त्याग करना ग्रोर जो इृद्रियविषय प्रमनोश हो, इ! 
“हो, अनिष्ट हो उनमे द्वेषका त्याग करना ये परिग्र हत्यागकी ४ भावनायें हैं। कदाचित्‌ ऐसा 
इृह प्रतिष्ठ विषय न' चाहते हुए भी सामने उपस्थित हो जाय भ्रौर वहाँ इन विषयोको श्रोर 
यह चित्त देने लगे तो वह इन विषयोकों सुखकारी समभकर उनकी शोर प्राकषित होगा गोर 
प्रांकिचस्पक्नतका भग हो जायगा । परिग्रहत्याग आ्राकिचन्यब्रत ही तो है, सो झ्राक्िचन्यबतको 
स्थिर रखनेके लिए विषयोगे राग्ेष न करनेकी भावना बनाये रहना: मोक्षार्थीका केश 
है। यहा इन ५ व्रतोकी हृढताके लिए भाववायें बतायी गई हैं। तो श्रव इस भावमाग्रोकी 
पुष्टिकि लिए विरुद्ध बातोका क्या फल होता है, यह बतानेके लिए सूत्र कहते हैं। 
हिंसादिघिदामुत्रापयावधदशनम ॥७-६॥ 

(१३१) हिंसा भूठ घोरी पापसे उमय्लोकमे होने वाले प्रपायका चिन्तत- हिंसा 
श्रादिक पापोंमे इस लोकमे ग्रन्याय देखा जाता है। श्रनेक प्रकारकी प्रापत्तियां विधात देखी 
'जाती हैं, भौर परलोकमे इत पापोका बुक फल मिला करता है । इस प्रकार हिंसा प्रादिक 
- ,पापोकी दृष्टताका देशंन करना यह प्रचब्रतोकी भावनाकों हृढ करने वालो भावना है! भ्रपाय 
का प्र है स्व प्रौर मोक्ष पदार्थंका उनकी क्रियावोकि साधनोका नाश करना अपाय है | 
प्रधवा इस लोक सम्बन्धी ७ प्रकारका भय हो जाना ग्रपाय है। प्रवध्य निन्‍्द्यतत्वको कहते 
हँ। हिंसा आ्रादिक पापोके करनेंसे जो वह हिंसक है वह सेव उद्वेगगे रहा करता है भोर 
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हँसकका वह सदैव बैरी रहा करता है । सो यह हिंसक यहां हीं , बंधनक्लेशांदिकको प्राप्त 
उरता है और पापकर्म बंधके कारण उनके उदयमे वह अशुभगतिकों प्राप्त करता है हिंसक 
तोकमे निद्चनीय भी होता है। इस कारण हिंसाते विरक्त रहना ही श्रेष्ठ है। भूठ बोलने वाला 
पुर्ष लोगोकी भ्रद्धासे गिर जाता है, फिर लोग उससे कुछ भी सम्बंध करंना नहीं चाहते । 
मूठ बोलने वाला पुरुष इस लोकमे भी प्रनेक प्रकारके दंड पोता है। प्रजा द्वारा, सरकार द्वारा 
उमकी जिह्ा छेद दी जाय, आ्रादिक प्नेक प्रकारके दण्ड दिए जाते हैं! जिनके सम्बंधमें वहू - 
पुरुष भूठ बोलता है वे वे सब इसके बैरी हो जाते है। तो जो बरी हो गए वे इस पर ग्रनेक 
ग्रापत्तियाँ हाते हैं। सो असत्यवादी इस लोकमें भी बहुत दुख प्राप्त करता है भ्रौर मरकर 
ग्रयुभ गतिमे जाता है। इस कारण प्रसत्य बोलमेसे विरक्त रहना ही चाहिए। चोरी करने 
वाले पुरुष॒का सब लोग तिरस्कार करते है, उसे निकट भी नही बैठने देते ! चोर पुरुष इस ही 
लोकमे प्रनेक प्रकारके दहोको भोगते हैं। जैसे जनताके लोग यां सरकारी कर्मचारी उसे मारते 
पीतते है, उसे बाँधते हैं, गिरफ्तार करते है, रस्सियोसे बांधकर डाल देते हैं; हाथ, पैर, कान, 
नाक भ्रादिक छेद डालते हैं ओर उनके,पास जो कुछ भी सम्पदा हो वह सब छुड्ठा ली जाती 
। है। घोर पुरुष इस लोकमे: दण्डोक़ो भोगता है श्रीर मरकर अशुभगतिमे जाता है। लोकमे वह 
- बहुत निन्‍्ध होता है, इप कारण घोरी पापसे विरक्त होना ही कल्याणकारी है। 
. (१३२) कुशील प्रौर परिग्रह पापसे उम्यलोकमें होने वाले प्रषायक्षा चित्तत--जों 
: पुरुष कुशीलका सेवन करते हैं वे हमेशा कामके साधनोके वश रहा करते हैं. और मदोन्मत्त 
- हापीकी तरह कामसाधनोके पीछे घूमते फिरते हैं। कुशील पुरुषोकों लोग पीटते हैं, वध करते 
: है, बाँधते है, प्रनेक प्रकारके कष्ट दिया करते हैं । जैसे कामासक्त पुरुष मोहसे दब जानेके कारण 
कर्तव्य भर ग्रकर्त॑व्यके विवेकत रहित हो जाते-हैं ओर थे किसी भी शुभ कर्मक्रियाके करने 
लायक नहीं रहते परस्त्रोगामी पुरषोपर यहीके लोग बडी आपत्तियाँ डालते है प्रोर उनके 
“कामसाधनभूत भ्रगोको छेंदर डालते हैं और उनका सर्वस्व वैभव हरणा-कर लिया जाता है। सो 
: कुशील पुरुष इस लोकमे भी बहुत प्रार्यत्ति पाते हैं और मरकर गशुभ गतिमें जाते हैं, लोगोके 
द्वारा वे निन्‍्ध रहते हैं। इस कारण कुशील नामक पापसे विरक्त होना ही कल्याणकारी है । 
जो पुरुष परिग्रहकी तृष्णामे बढ़े चले जा.रहे है-वे पुरुष श्रन्य पुरुषोके दवारा नेक प्रकारसे झपरे 
जाते हैं। जँसे कि किसी पक्षीकी चोचमे पंजों मे मांम्रपिण्ड पड़ा हो तो भ्रन्य पक्षी उस पक्षीपर 
* भपेटा करते हैँ, ऐसे ही परिग्रहवात पुरुषार अन्य लोग चोर, डाकू, राजा श्रादि सब भपटा 
करते है। परिग्रही पुरुष बड़े विवत्पमे रहकर प्पने मनको व्येवित करता रहता है, वह घोरो 
के द्वारा तिरस्कृत होता है। अनेक ढक उसका धन भी हर लेते हैं प्रो उसके प्राणोका भी 
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घात कर डालते हैं। परिग्रहंके उपाज॑तमे प्रमेंक सरलेश प्रौर प्रापत्तियाँ हैं प्रोर परिग्रहू जुड़ 
भी जाय तो उसकी रक्षा करेमे ग्रनेक ग्रापत्तियाँ है, वक्तेश हैं प्रोर कदाधित्‌ रक्षा करते हुए 
। भी उसका विनाश हो जाये तो उप्भे सक्लेश भोगना पढ़ता है। परिग्रहकी लालसा वाले 
| पुमंषोकों जीवनमे कभी तृप्ति हो नही पाती । जैसे कि प्रस्तिको इंधनसे तृप्ति नहीं हो सकती 
प्रस्ति बढती हो चली जायगी ऐसे ही परिग्रहसे इस जीवको कभी तृप्ति हो ही नहीं सकती । 
वे लालसाकी भ्रग्निसि जलते ही चले जायेंगे । परिग्रहका इच्छुक लोभके वशीभृत है, सो वह 
कर्तव्य श्रकर्तव्य कुछ भी नहीं गिनता, सी वह इस लोकमें ही प्रनेक बाधावोक़ों प्राप्त करता 
है भौर मरकर पशुभगतिमे जन्म लेता है। यह लोभी है, यह कृपण है प्रादिक हपसे लोक 
में नित्य होता है, इस कारण परिग्रहसे विरक्त होना ही लाभग्रद है। इस प्रकार हिएा 
भ्रादिक पापोमे विघात भौर भ्रवर्धंका देखना ५ ब्रतोकी स्थिरताके लिए ग्रावश्यक कर्तव्य है। 
भ्रव हिंसा आदिक पापोंमें पन्य प्रकारकी भावनायें बतानेके लिए सृत्र कहते हैं 
दु/खमेव वा ॥७--१०। 
(१३३) हिंसादि समस्त पापोंकी दु खकारणता व दु.जरूपता--हिंस! श्रादिक पापों 
के सम्बन्धमे यह भावना और ध्यान-रखनी चाहिये कि हिस। प्रादिक पाप दुःखत्वरूप हैं। 
यहाँ एक शड़ा हो सकती ऐ , कि दुःख तो प्रसातावेदनीयके उदयसे होने वाला संताप परि- 
णाम है और हिंसा भ्रादिक क्रिया विशेष है, उनको दुख ही कैसे कह दिया गया ! ढु ध 
करने वाला है, दुःखके कारंण हैं, इन शब्दोत्ते कहते तब तो उचित ७, १२ यह स्वय दुख 
हो है, यह कैसे कहा गया है ? इस शड्भाके उत्तरमे कहते हैं कि यहाँ कारणमे कार्यका उप- 
चार करके सुगम बोधके लिए इस प्रकार कहा गया है। जैसे लोकमे कहते हैं कि प्रनन ही 
प्राण है तो प्राण तो जुदी चीज है, प्रस्त जुदी चीज है, किस्तु यदि प्रन्न ते खाया, भोग 
त्याग करदें या न मिले तो ये प्राण नहों टिक सकते । तो प्राण टिकनेके कारणभूत है प्रत्ता- 
दिक सेवन, पो प्राणके करशभूत प्रन्नमे प्राणका जैसे उपचार किया जाता है इसी प्रकार 
दुखक्े कारणभूत हिंसा प्राडिकमे ये पाप दुःख ही हैं, इस प्रकारका उपचार कियां गया सम 
मता, अथवा कभी कभी तो कारणके कारणमे भी कार्यक्रा उपचार होता है। जैसे प्रणका 
कारण तो ग्रल्तपान है और भोजवादिक प्रन्त प्रादिक बसे लाये जायें तो उसका उपाय है 
पैया । तो कमी ऐसा भो कहा जाता कि यह पैसा ही प्राण है, तब ही तो कोई पुरुष धत 
हर ले तो कहा करते हैं कि वेह उसका प्राण हरता है। तो तीसरी वात यह है कि हिता 
प्रादिक पाप श्रसातावेदनीय॑ कर्मबन्धका कारणभत है और प्रसातावेदनीगे कर्म दु।वकों 
कारणपूत्र हैं। तो दुःखके कारणके कारणका दुःखका उपचार किया गया है। दुःखके कार" 


मूत्र ७० , पु ९५ 
हैं ग्रसातावेदनीय कर्मविपाक और प्रसातावेदनीयके बत्धका कारण है हिंसा ग्रादिक पाप 
ये दु व ही हैं, ऐस। उपचार किया गया है | 


(१३४) परापविरक्त संतोंका चित्तन--पापोसे विरक्त रहने वाले जनोका ऐसा 
विन्‍्तन होता है कि जैसे बधपोडा मेरेकों प्रष्रिय है उसी प्रकार सर्वे प्राणियोकों बधपीडा 
भ्रप्निय होती है। जंसे उसके विषयमे कोई मिथ्या वात कही, कटुक बचने बोला तो उनको 
सुगकर जैसे मेरे प्रत्यन्त तोब् दुःख होता है ऐसे ही छोटे वचनोसे सर्व जीवोकों दुःख पहुंच- 
ता है परौर जैसे मेरे ६ष्ट द्रव्यका विद्योग-हो जाय, कोई मेरी घीज चुरा ले जाय तो बडी 
तकलीफ होती है इसी प्रकार दूसरोका द्रव्य हरा जानेसे उन्हें भ्रत्यन्त कप होता है। भौर 
जैसे मेरे स्थीगनोका तिरस्कार होने पर तीम़ मानसिक पीडा होती है उती प्रकार प्रत्य जनों 
ओो भी इस कुशीलके प्रसगमे पोडा होती है भोर जैसे मेरा परिग्रह वष्ट हो जाय' गा प्रयत्न 
करने पर भी प्राप्त न हो तो उप्तकी ६चछया रखनेसे भ्रोर शोकसे दुख उत्पन्न होता है इसी 
प्रकार पर्व प्राणियोकों दुख होता है। ऐसी भावना करके श्रपने समात दुसतरोंका दुःख 
विधारकर हिंप्ता प्रादिक पापोसे विरक्त रहना ही चाहिए। 


(१३५) वैषधिक सुखोंकी दुःखहपता--यहाँ शंकाकार कहता है कि हिंसा आदिक 
पापोक़ों दुःख रूप ही कताया जा रहा है, सो यह एकान्तसे कहता ठीक नही लग रहा, क्योकि 
मंथुन प्रसंगमे प्र्थात्‌ प्रदरह्मवर्य तामक परपमे स्पशेकृत सुख पाया जाता है । जैसे किसी श्रेष्ठ 
स्त्रीके कोमल शरीरके पंस्परशंसे रतिका सुख होता है तब हिसादिक दुःख ही है, यह वात तो 
ने बी । इस शकाके उत्तरमे कहते हैं कि अ्र्रह्मवर्यमे सुख रुप वृत्ति नही है किल्‍्तु वह तो 
वेदनाका! इलाज है। जैसे दाद खाज हो जानेपर उस दाद खाजसे पीडित हुम्ना पुरुष नस्से 
पपरी प्रादिवते प्रपगा घरीर छुजाता है भौर उस समय खूबसे गीला हो जाता है तो उप समय 
दाद खाज मिट तो गही रहा, उस समय दुःख भी होता है लेकिन यह खुजैला उसमे सुख मानता 
है। इसी प्रकार मैथुनकों भोगने वाला मोही प्राणी प्रपने भ्रशानसे दुःखल्प वृत्तिको भी सुख 
ही मानता प्रधवाहै उसकी कह्पनासे भले हो उस समय सुख माना जा रहा हो, पर वह दुःख 
का कारण है। इस कारण वह अब्हय दुःख हो है, ऐसी भावना रखनी चाहिए । प्रव बताते 
है कि जैसे ये क्रिया विशेष जो ५-१ भावनायें कही गईं वे वृत्तियां यदि शुद्ध लक्ष्यसे भाई जायें 
तो बतकी पुर्णताकों करती हैं, उसी प्रकार भगले मृतमे कही जाने वाली भावनायें इस लोक 
शोर परलोकके लौकिकाप्रयोजनके बिना भायी जाय तो ये भी व्रतकी सरमृद्धिकों करते हैं। हो 
वे कौनसी भावनायें हैं उसके लिए सूत्र कहते हैं । 


थे मोक्षशास्त्र प्रवचन विश भाग 
मेत्रीप्रमोदकारुणपमाध्यरथ्यानि वे सत्तगुणाधिकक्लिश्यमानाविनेयेष ॥७-१ १॥ 


((३६) मंत्री अमोद कारष्य व माध्यस्थ्यभावनाका हतकी परिषुर्तामे सहयोग-- 
सव॑ जीवोमे मंत्री भाव होना, प्रपनेते गुणाधिक पुरुषोमे प्रमोदभाव होता, दूं सी जीवोमे करुणा 
भाव होना श्र भ्रवितेय, उहृण्ड पुरुषोमे मध्यस्थभाव होना यहु भावतरा ब्रतसम्पत्तिकों समृद्ध 
करती है। भैन्रीक्ा प्र्थ है अपने शरोर, मन, वचनक द्वारा करने, कराने, प्रनुमोदनेके द्वारा 
दूपरोके दुःखकी प्रनुलत्तिकी भ्रभिलाषा होता, स्हेहका भाव होना सो मंत्री भावना है। किसी 
भी जीवको दुःख उत्पन्न न हो ऐसी भावनाक़ों मंत्री कहते हैं। मैत्री भावना वाला जीव न 
दुःखकी उत्पत्तिका उपाय करता है, व कराता है, न करते हुएको भ्रनुमोदता है। 
भते, बचत, कायसे गुणित कृतकारित भ्रनुमोदना, इस प्रकार नवकोट्सि तभी जोवोके दुःखकी 
अनुधपत्ति विचारता सो मैत्री भावना है। प्रमोद भावना-अपने मुंखकी प्रसलता द्वारा तेतो के 
हेप॑ण द्वारा शरीरमे रोमांच होता, इस प्रकारकी प्रवृत्तिसे भ्रौर स्तुति करवा, निर्तर वाम 
लेना, गुण बखानना ग्रादिक प्रवृत्तियोते जो भक्ति प्रकट की जाती है उसका नाम प्रमोद है। 
प्रमोद शब्दसे प्र श्रोर मौद ऐसे दो, शब्दोका समास है। प्रक्षहुपसे हर्ष होता, जो रतलतय- 
धारी हैं, शञानमे बढ़े हैं, शान्ति क्षमामे बढ़े हैं, ऐसे पुरुषोको देखकर ऐसा भन्तरगम हप॑ होना 
कि जिससे मुखपर प्रसल्तता भी स्वयं बनती है, रोमाञच हो जाता है, ऐसी भीतरी भक्तिको 
को प्रमोदभावता कहते हैं। कारण्यभावना--जो जीव दुःखी है, दीन हैं, शारीरिक मानसिक 
दुःखसे पीडित हैं, ऐसे दीन पुरुषोका श्रनुग्रहरूप परिणाम होना सो कारुण्य है । कारण्य शब्द 
कएंणसे बना है । करगस्य भाव कारुण्य | करण कहते हैं कोमल पुरुषकों, दयाप्नील हृदय वाले 
पुरुषको । उसके परिणामका नाम काहुण्य है। माध्यस्थका अर्थ है मध्यमे रहुता प्र्थात्‌ राग- 
हेप पूर्वक पक्षपात्‌ ने होता । किसीके पक्षमे कोई पडा है रागसे या हेषसे याने किसीसे प्रीति 
विशेष है तो चह उपके पक्षमे श्रा जाता है प्रोर किसीसे देष बनता है तो उससे भी जो ह्वष ; 
रखता हो उसके पक्षप्े ग्रा जाता है। तो किस्ोके पक्षमे पडनेका नाम पक्षपात है। जहाँ 
पक्षपात नहीं होता वहां वहू बीचमें हरा है यो कहा जाता है । मध्ये तिप्ठुत्ति इति मध्यस्थः 
तस्प भावः माध्यस्थ्यं । रागह्रेष ने करके उपेक्षाभावसे रहुवा साध्यस्थ्यभाव है । 

(१३ ७) भावतावोंके प्राय व श्रालस्बतोका दिखिशत--ये कार भावनायें किनके 
प्रति की जानी चाहिए इसका! उत्तर इध सूभके तृतीयपदमे है । सत्तव, गुणाधिक, विलेश्व- 
मान भर ग्रविगेष । सत्वका प्रथ॑ं है चारो गतियोके ससारी प्राणी । सत्त्व शब्द सिद्ध धातु , 
से बता है जिसका प्रथ॑ दुःख पाना है। अनादि परम्परासे चले झाये हुए ५ अकारके कर्मों... 
को बंध सतत्तिसे जो तीम़ दुःख वाली योनियोगे, बारो गतियोमे दुःख पाते है उन्हें उत्त 


सूत्र ७-११ ९७ 


कहते हूँ । सत्त्ववा ग्रथ हुआ सत्तारके दीन दु'खी सभी प्राणी--उतमे मैत्री भावना की जाती 
है। गुगाधिकका प्रर्थ है जो गुगोमे भ्रधिक हो। सम्बदर्शन, संम्यज्ञान, संम्यकचारित्र, 
सम्यकतप आ्रादिक गुण है। यहां गुणके मायने द्रव्य, गुण पर्यायमे कहा हुमा गुण नहीं, 
शक्ति नही । किन्तु जो सदाचार भ्रद्धा ज्ञान श्रादि भली भाँति है वे गुण है, उन युणोसे जो 
बढ़े चढ़े हुए हैं उन पुरुषोकों गुशाधिक कहते है, गुणाधिक पुरुषों प्रमोदभाव करना ब्रतकी 
निर्दोषतामे साथकर है। विलश्यमान प्र्थात्‌ दुखी, अ्सातावेदनीयके उदयसे जिन्हें शारीरिक 
मानसिक दुख प्राप्त हुए है प्रौर उत्त दु खके सतायसे जो कह पा रहे है उन्हे विलश्यमान कहते 
है। विलिश्यमान जीवोमे कारण्यभावना कही गई है अ्विनेय--जो विनेय वही है, सुपात्र नही 
है उन्हें ्रविनेय ऋहते है। तत्त्वाथंके उपदेशोका सुनना और उन उपदेशोकों ग्रहूण करमा-इन 
दो वृत्तियोके द्वारा जो पात्रहप किया जाता है, विनीत किया जाता है उन्हें विनेय कहते है। 
जो विनेय नहीं है उन्हें प्रविनेय कहते है। प्रविनेयका श्र है दुराचारी, उदृण्ड, दुष्ट, प्रकृति 
वाल।, ऐसे पुरुषोमे मध्यस्थभाव करना बताया है । 

(१३५) चारों भावनावोमे घिन्तनको मुद्राकों रेप्ा-मैत्री भावतामे ऐसा चितन चलता 
है कि मैं पर्व जीवोको दुखी करता हू, सर्व जीवोते क्षमा घाहता हू, मेरी प्रीति सब प्र।णियो 
के साथ है। किसीके भी साथ मेर। बैर मत हो । इस तरहका विस्तन सत्र प्रौर भ्रन्य णीवो 
के स्वरूपका लक्ष्य करके ज्ञातियोके हुआ करता है। इस प्रकारकी मैत्री सर्व॑ प्राणियोमे मानता 
चाहिए । दूसरी भावना--जों सम्यज्ञानसे अधिक है, निर्दोष सम्मवत्वपालन है, जितका उप 
गोग स्वच्छ है, रागप्ेपवुत्तिस रहित समतापरिणाम वाले है ऐसे पुरुषोके प्रति बदना करना, 
स्तुति करना, उनको सेवा करना प्रादिक प्रवृत्तियोसे प्रमोदभाव बनाना चाहिए। जो पुरुष कह 
प रहे हैं, मोहसे दब्ने हुए है, कुमतिशञान, वुशुतज्ञान, वुग्रवधिश्ञानसे घिरे हुए है श्रोर विषयो 
को तृष्णाकी अग्तिसे जितका मन चलित हो रहा है, जिनकी प्रवृत्ति विपरीत हो रही, हित- 
कार्येत्ति हुटे हुए है, प्रहित कार्यो जुटे हुए है, वाना प्रकारके दुःखोसे घिरे हुए हैं, ऐसे दीन 
पुष्पोमे, कृपण प्ुरुषोंगे, अवायमे, बालकमे, वृद्धमे अनुकम्पाभाव जगना--ऐसी कर्णा 
की भावना होनी चाहिए। जो पुरुष ऐसे ग्रपात्र है कि जो उपदेश ग्रहण कर नहीं सकते, भली 
बातको हृदयमे थार नहीं सकते, ज्ञानकी बात सुनता भी पसंद नहीं करते, जिनमे सही तर्क 
वितकंकी योग्यता ही नहीं है, महान मोहसे तिरस्कृत है, विरद्ध प्रवृत्तियाँ करते रहते है, ऐसे 
प्राणियोमे माध्यस्थ्यभावता रखनी चाहिए, क्योकि ऐसे जीवोमे हितका उपदेश भी सफल नहीं 
होता । ऐसे इन घार भावनाओं द्वारा प्रहिसा बतकी परिपुर्णाता होती है। भव यह जिज्ञासा 
होती है कि ब्रतोकी परिपूणताके लिए जो भावनायें बतायो गई हैं, क्या युमुक्षु महाव्तघारी 
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पुरुपोकी उतनी हो भाववायें करना चाहिएँ या कुछ और भी उनके योख चितन है ? उसके 
उत्तरमे यूत्र कहते है । 

जगलायखभावां वा संबगवेरास्याथंम ॥७-११॥ 

(१३६) सवेग थे वैराग्यफी वद्धिके लिये जगत और कायके स्थमावका बिस्तन-- 
सबेग श्रोर बराग्यकी वृद्धिके लिए ससार श्रौर शरोरके स्वभावक्ा चिन्तन करना चाहिए | 
जगतके भागने यहू स्व॑ हृश्यगान वैभव सचेतन अ्रपवा अचेतन । शरीर शरीरकों ही कहते 
है। इसका स्वशात्र प्र्थात्‌ इसको जो तारीफ है जिस रुपसे जगत श्रोर शरीर वर्तते है, वह 
उनका स्वभाव है । सो ससार श्रौर रातारका स्वभाव सबेग और वैराग्यके लिए चिस्तव 
वरना चाहिए । सम्रेगका श्र्थ है ससारसे भय रखना । भय अर्थ वया ? कि ससार दुःख 
मय है इस कारण ससारमे लगना योग्य नहीं है, उससे हटना ही श्रेयस्कर है, ऐसे भाव 
सहित ससारते भ्रलग होनेका यत्त करना यही सवेग कहलाता है। विराग कहते है विषयों 
से विरक्त होनेको । चारित्रमोहका उदय ने हो, चाहे चारियमोहका उपशम हो, क्षय हो या 
क्षयोपश्म हो, किसी भी स्थितिगे घारित्रमोहका विपाक ने हो तो उस समय जो स्पर्श, रफ्त 
गंध, वर्ण, शब्दसे राग हटता है उसको विराग कहते है । विरागके भावक़ों वैराग्य कहते 
हैं। किस प्रकार जगतकायका रवभाव विचारा जाता है ? १-ससारका स्वभाव--यह लोक 
इस परिशणमते हुए द्रव्योका समुदाय है। जो सभी द्रव्य अनादि कालसे प्रवस्था बदलते जा 
रहे है इस कारण ग्रादि वाले है प्रीर इनकी सत्ता किसोने नहीं बनायी है। ऐसा यह 
ग्रवादि है। यो तित्यानित्यात्मक द्रव्यका समुदाय यह लोक है। इस लोकमे जीव चारो 
गतियोमे नाना तरहके दु खोकों भोग-भोगकर परिभ्रमण कर रहे है। इस लोकमे कुछ भी 
वस्तु नियत नहीं है । यह जीवन जलके बुद्युदेके समान क्षणभगुर है। यह भोग समुदाय 
बिनलीकी तरह क्षणस्थायी है या मेष प्रादिकका जो ग्राकार प्रकार बनता है उसको तरह 
ग्रत्यन्त चचल है । इस शरीरमे लगाव रखने से श्रात्माका हित नहीं है, ऐसा ध्यान करना 
सो सम्बेगकी वृद्धिका कारण है । शरीरके स्वभावका यो विस्तत करता कि यह शरीर 
प्रनित्य है, यहूं नियमसे बिखरेगा, वष्ट होगा श्रौर यह शरीर ही दुःखका हैतु है, क्योकि वेद- 
नायें, दृष्ट कल्पनायें, शारीरिक मानसिक सभो प्रकारके कष्ट इस शरीरके सम्बन्धसे होते हैं । 
यह शरीर सारहीत है, भ्रपवित्र है, ऐसी शरीरके प्रति भावना करनेसे वैराग्य जगता है 
धोर जहाँ सम्बेग भर वेराग्य भाव जगता है वहा धर्ममे बहुत आरादर होता है। धामिक 
पुर्पोकी संगति रुचती है, मनमे विशुद्ध प्रसत्तता रहती है, प्रारम्भ परिग्रहमे दोष 
देखनेके कारण विरतिपरिणाम रहते है। उत्तरोत्तर श्रागे गुणोका विकास होता है। गुण- 
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विकासमें मोक्षमार्मे श्रद्धा बढती है, ऐसी इन भावताप्रोसे जिसका चित्त भरा हुआ है वह 
पुष्प ब्रतोके पालन करतेमे हृढ होता है । 

(१४०) स्याह्ादशासनमें भावनाओंकी सफलताका संथुत्तिक फथत--यहाँ एक बात 
यह बादना कि द्तोकी पुष्टिके लिए जितनी भावतायें कही गई है वे भावनायें तब ही बन 
सकती हैं जब कि स्व पदार्थ नित्यानित्यात्मक हो। यो ऐसा है ही। यदि पदार्थ सवंधा नित्य 
हो तो वहाँ कोई परिणति ही नहीं सम्भव है। फिर भावनायें कैसे बनेंगी ? भावनायें करने 
वाले जीवको कोई स्वंधा नित्य भ्रपरिणामी, जिसका कुछ बदल परिणमतर हो हो नहीं पकता 
है कृट्स्प ्रूव माने तो वहाँ कुछ परिशति ही ने बनेगी तो भावना कँसे जगेगी ? प्रौर यदि 
प्रात्मामे विक्रिया मावते है श्र्थात्‌ परिणमंतर, बदल भाव होना मानते है तो बह भ्रात्मा 
एकाम्ततः नित्य तो ने रहा, इसी प्रकार यदि आत्माको सवया अवित्य माना जाय तो प्रब यह 
प्रात्मा ग्रनेक समयोगे तो रहा नहीं। क्षणिकका प्र है--एक क्षणकों पत्ता है, प्रागे सत्ता 
नही है। तो जब ग्रनेक क्षणोमे न रह सका कोई वस्तु यह प्रात्मा तो अनेक पदार्धोके विषय 
में एक ज्ञान होता तो सम्भव नहीं है। जब क्षण-क्षगमे नगे-तये ज्ञान प्रथवा श्रात्मा बन रहे 
तो कोई भी ग्रात्मा पहलेके समयोके पदार्थोका स्मरण नहीं कर सकता, भ्रौर जब बुछ स्मरण 
नही हो सकता ग्रागे पीछेका तो वहाँ भावता भी नहीं बत सकती । सो सर्वेधा निश्यवादियों 
के यहाँ भावना साधना नहीं बत सकती ऐसे ही सवंधा अनित्यवादियोके यहाँ साधना नहीं बने 
सकती, किन्तु स्पाह्माद शासन मानने वालिके साधना भावना सब बनती है। स्थाद्ाद शासन 
द्रव्याधिकनयकी हृष्टिसे पदार्थ नित्य है तब ग्रन्तरंग बहिरग कारणके वशसे उसमे उत्पादव्यय 
भी निरच्तर होता रहता है इस कारण प्रनित्य है। तो उत्पादव्ययधोव्यसे युक्त प्रात्ममे स्म- 
रण बन सकता है ग्रौर परिणति बने सकती है श्रौर इस प्रकार भावता, साधना क्रिया जाना 
सिद्ध होता है। इस सम्बधमे अ्रपने आपके प्रति ऐसा निरखना चाहिए कि यह मैं ग्रात्मा प्रनादि 
पे प्रनस्त काल तक रहने वाला एक चैतन्य पदार्थ हूं। चूंकि जो भी सत्‌ है, सबका स्वरूप है 
उत्पादव्यय होता और उत्पादव्यय होकर भी सत्ता बनी रहना, सो में संदा रहुगा, पर जैसी 
परिणति कहगा देसा हो फल भोरंगा । इससे स्वभावके भ्रनुरूप मेरी परिणति बने तो उसमे 
मेरा कल्याण है और स्वभावके विरुद्ध मेरा परिणमतर चले तो उसका फल चारो गतियोमे जन्म 
मरण करके दु ख पति रहता है । इससे पदार्थोंका यथार्थ स्वरूप जानकर उनसे मोह हटाना 
प्रोर अपने आपके ज्ञानानर्द स्वकपमे उपयोगका मग्स करवा--यह कत्यावार्थीका कर्तव्य है । 
इस अध्यायमें प्रथम सूत्रमे बताया गया है कि हिंसा श्रांदिक पापोसे निवृत्त होगा बत है, तो 
हिंसा ग्रादिक कया कहलाते है ? बह कोनसी क्रिया विशेष है, उनका जानना तो बहुत 
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प्वगगक हैं हाकि उन परिशागोसे बिरत होनेवा प्रयोग परीक्षण हो सके । गो उस विपये 
चूकि एक साथ सबगो नही बहा जा सत्ता तो सुत्रमे जिसका प्रथम निर्देश है. उप निर्देश 
माफिया सदसे पहले हिसाका लक्षण कहते है । 

प्रमतयोगात्‌ प्रशव्यपरोपशों हिमा ॥७-१ ३॥ 

(१४१) प्रभत्तयोगसे प्राशव्यपरोपराी हिसाहपता-- दपाय गहित योगसे प्राणुका 
धात हो जाना हिसा कहलाती है। प्रमत्तभाव किसका नाग है ? इस्ियके प्रचार विशेष 
न निरखकर जो परिणति होती है वह प्रमत्तभाव है । जिसमे विधयोको प्रीति है, लगाव है, 
स्वार्थ है, करषायभाव है. ऐसा लौकिक प्रयोजन जहा वसा हुआ है, छुद्गर्जी है. ऐसे खो 
परिणामोके साथ जो प्राश विपरोह होता है प्रर्थात्‌ प्राणोका घात होता है उम्रका नाम 
हिंसा है ग्रथवा यहां प्रमत्त शब्दमे यह लगाकर ग्रय॑ करवा । प्रमत्तकी तरह योग्से ॥ण 
को पति करता हिंसा हैं । किस तरह कि जैसे मद्य पीने वाला पुरय जब उसका मदायलापन 
वह जाता है तो यह करततंव्य है, यह नहीं है कर्तव्य, यह बोलना चाहिए, यह न बोलना चाहिए 
इस विचारसे वह हट जता है । उसे कहते है प्रमत्त । तो ऐसे हो जिसको जीवस्थानोका पत्ता 
नही, योनियोका पता नही, जीव कहां पैदा होते है, किस प्रकारके होते है, किन-किन प्राश्रयों 
में रहा करते है इसे जो नहीं जानता ग्रौर कपायका है. उसके उदय, विपयोमे है. उसकी 
लगन, खुदगर्जीमे वह बस रहा है तो हिसाके कारणोमे लग जाता है. जिससे कि प्राणोका 
बात होता है । तो वह भहिसामे प्रवृत्ति नही कर पाता, उसीका नाम प्रमत्त है, से ग्रज्ञानी 
ओर कपायवान णीवको प्रमत्त कहते है । 

(१४२) प्रमावव्शिषोका वर्शन--प्रभाद १५ प्रकारके कहें गए है। उन भावोरी जो 
च्युत हो उमे प्रमत्त कहते है। वे १४ प्रभाद कौनसे है ? चार विवधायें-- (-स्त्रीकथा, 
२० राजकंथा, ३ देशकथा श्र ४-भोजनकथा । स्त्रीविषयक चर्चा कहनी कहना सुनना यह 
स्त्रीकथाका प्रमाद है, वयोकि स्त्रीविषयक कैसी भी चर्चा करनेसे थोडा रागका भाव ग्राता 
है श्रोर उससे अ्रमाद होता है, कषाय बढ़ती है। राजकंथा--राजाकी कथा करना, प्रमुक 
राजा ऐसा है प्रमुक ऐमा है, प्रे क्या प्रयोजन पडा है राजाग्रोकी चर्चा करतेका ? बल्कि 
उससे तो लोकिकतामे गति बढ़ जाती है। देशकंधा--देशोकी कथा करता, भ्रमुक् देशमे यह 
है श्षमुक यो है, यो देशोकी बात करना देशकथा है । ये सब करना चाहिए या नहीं, इसके 
तो उत्तर लोगोके चित्तमे भिन्न-भिन्न गुणोके अनुसार अनेक होगे, किन्तु मोक्षमार्गमे जहाँ 

' संध्ारसे छुटकारा पाकर मुक्ति पानेका पौरुष सोचा है वहां तो किसी भी प्रकारके कषाय 
परका लगाव रखना कतंव्य नही है । तो ये सत्र प्रमाद करना योग्य नही है, भोजनकषा- 
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इस प्रक्तारका भोजन बना, उप्तका स्वाद भ्रच्छा है आादिक भोजनकी कथा करवा, मैंने अच्छा 
खाया, कल यो खाऊगा, यह चीज बनाऊंगा, तो इस भोजनकथाम प्रमाद होता है, कषाय 
जगती है। भोजन किया जाता है शरीरकी स्थिति रखनेके लिए। इतना हो यदि भाव है तो 
भोजन करते हुए भी वह भोजन तहीं कर रहा। घाटी नीचे माटी। उस स्वादका बयां 
उठता है बल्कि स्वादके वश होकर प्रपथ्य भोजन हो जाता है । तो भोजनकथा प्रमाद 
है। चार कपाय प्रमाद है-- !- कोघ, २-मान, २-माया, ४-लोभ | ये जीवके स्वभाव 
नहीं है, यह कर्मके उदय्की फ्रॉंकी है। भौर कर्मछ्ाया जो कि इस जीवकी भूमिकापर पड़ी 
है यह उसमे व्यामुग्ध हो जाता है श्रोर कषायसे भिन्न अपनेको नहीं समझ पाता । कषाय 
प्रभाद है । ६ इन्द्रियके विषय--स्पर्शनइस्द्रियके विषयमे अरनुरागी होता, करिसीका कोमल 
शरीर छूनेका भाव होना, रसनाके विपयको भोगनेका भाव होना, प्राण, चक्षु, कर्ण विषयके 
भोगनेके भाव, यह इन्द्रियके वश होना है झोर निद्रा स्तेह ये दो प्रमाद प्रौर है, नींद प्राना 
ग्रातरय भ्राना यह प्रमाद है भर स्नेह जग॑ता यह प्रमाद है। तो इन १९ प्रकारके प्रमादो 
में जो परिणमता है उसे प्रमत्त कहते है । योग शब्द यहां सम्बनधके अर्थमे श्राया है पमत्तके 
योगसे । 

(१४३) प्रमादभावमे प्रमत्तता व प्राणव्यपरोपरामं प्राणोका घात--यहा शड़े- 
कार कहता है कि यदि प्रमत्तमावके संस्बच्धसे यह प्र्थ इस पदका है तो प्रमत्त शब्दमे त्व 
प्रत्यय ग्रोर लगाना चाहिए प्रेमत्तपनेके योगसे, क्योंकि द्रव्यप्रधान शब्द रखनेपर समयको 
प्रतीति नहीं होती । जैसे कषाय भावके सम्बन्धसे यह तो युक्त हो जाता कि यह अमुक कार्य 
किया जा रहा है पर कपायीके संपोगसे इसका कुछ सम्बन्ध नहीं बैठता । तो यहां प्रमत्त 
शब्दमे लव प्रत्यय भौर लगता चाहिए । इस शंकाके उत्तरमे कहते हैं कि यहाँ प्रमत्त शब्द 
गाया तो है द्रव्यप्रधान, पर भ्रात्माके परिणामके लिए ही यह प्रमत्त शब्द दिया है। करत - 
साधनमे बना हुआ प्रमत्त शब्द ग्रात्माके परिणाममे हो दिखाया गया है। जिसने प्रमाद 
किया है वह परिणाम उसके योगसे प्राणोका घात होना हिंसा है प्रथवा यहाँ योग शब्दका 
प्रथ॑ लीजिए काययोग, वचनयोग, मोयोग । काय, वचन, मनकी क्ियासे । तव इस पदका 
प्रथे होगा कि प्रमत्त जीवके काय, वचन, मनको क्रियासे प्राशोका प्रात होना हिंसा है। 
यहा व्यपरोपण शब्द दिया है, जिसका श्र है वियोग करना । आशा १० प्रकारके बताये 
गए है--५ इन्द्रियप्राए, ३ बल, १ श्वासोच्छुवास और ? श्रायु । इन प्राणोका वियोग 
करना सो व्यपरोपण कहलाता है । प्राणोका वियोग करनेसे हि्मा प्राणीकों होतो है, क्योकि 
प्राणी तो निरवयव है, उसका क्या वियोग है ? वह तो पूर्ण है। शणका वियोग होता 
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है। जैसे आ्रायुका विच्छेद, श्वासका विच्छेद | इच्द्रियको हटा देना । प्राण॒ुका वियोग होमेसे 
श्रात्माकों ही तो दु ख होता है, इस कारण प्राणका वियोग कर देना हिंसा है और अ्रधर्म है 
बयोकि प्राण आत्मासे सवृधा जुदे नहीं है । 

(१४४) आत्माकी प्राणोंसे भिन्नता व अभिन्नताकी मौमाता--एक तयमे प्रात्मासे 
प्राण जुदे दिखते है पर वह है निश्चयनथ, स्वरुपहृष्टि । प्रत्येक पढार्थका स्वरुपास्तित्व उसका 
उत्ते ही हुआ करता है, इस हृष्टिसे शरीरकी वातें भिन्‍्न है, श्रात्मा धिल है, किल्तु इस 
समय सर्वधा भिल्न नहीं है। उनका सम्बंध है, उतका बच्धन है झौर वहाँ प्राणोका घात 
होनेपर श्रात्माको कष्ट होता है। तो इस कारण प्राणका घात होनेसे द ख है और हिंसा है 
भ्रौर वहीं प्रधर्म है । प्रारा श्रात्माते भिन्‍त चीज है, इसको भो मना नहीं किया जा सकता । 
स्वश्पहृश्सि देखें तो भिन्‍त है, पर यह शंका ने रखना कि जब प्राण भिलन है भात्मासे तो 
उनका वियोग करनेपर आत्माको दुख न होना चाहिए। यह शंका यो ते रखना कि जब 
अत्यन्त भिन्‍न पुत्र, स्त्री मित्रादिकके वियोगमे श्रात्माकों कह होता है फिर प्राण तो कथचित्‌ 
भिन्‍न है, सर्वथा भिन्न नहीं, तो उनके वियोगमे कष्ट तो होता ही है जीवोको । यद्यपि शरीर 
जुदा है, शरीरमे रहने वाले जीव जुदे हैं, शरीर जड है, श्रात्मा चेतन है, सो लक्षणके भेदसे 
प्रत्यन्त जुदी बात है, लेकिन दोनोका इस तरहका बंध है कि इस हालतमे तो एकल्व बन 
रहा है । शरोरके वियोगसे होने वाला दुःख प्रात्माकों ही होता है, इस कारण प्राणका वियोग 
करना हिंसा है, श्रधर्म है। जो लोग भ्रात्माकों मिष्किय मानते है, नित्य शुद्ध मानते है, 
स्वब्यापी मानते हैं उनके यहां शरीरसे बन्धन नहीं हो सकता, क्योंकि वहां आ्रात्मा सर्वव्या- 
पक माता है। शरीर तो थोड़े देशमे है श्रौर जब शरीरसे बंध ने बम सका केवल उतकी 
कल्पनामे तो दुख भी न होगा, हिंसा भी न होगी, पाप भी ते लगा। तो पापसे छुंटोका 
उद्यम भी क्यों करना ? फिर ब्रत, तप श्रादिक भी ने करते होगे | तो धर्म क्मका कुछ भी 
सम्बन्ध न रहा जो श्रात्माको निष्किय नित्य शुद्ध मानते है। 

(१४१) प्रमत्तयोग प्रौर आराव्यपरोपराका सस्वस्ध--इस सूत्र दो बातें कही गई 
है -!-प्रमत्त योग भौर २-आण व्यपरोपण । ये दोनो विशेषण इस बातकों सूचित करो है 
कि दोनोके होनेपर हिसा होती है। इनमे से एक अगर नहीं है तो हिंसा नही होती । जे 
प्रमत्त योग ने हो, सिर्फ श्राण विपरोपण हो तो वह हिंसा न कही जायगी । जैसे मुनि महा 
राज शुद्धभावसे ईर्यासमितिपुवंक गमन कर रहे है भ्रौर कदाचित्‌ कोई छोटा प्राणी, कुध्धु 
जीव पैर घरनेके समयपर ही भ्रा जाय और मर जाय तो भी चूंकि मुत्िके परिशामगे कोई 
भी खोटापन नहीं है, न कषाय है तो उसे हिंसा नहीं होती । तो प्रमत्त योग न होने पर 
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प्राण विपरोपण भी हो जाय तो भी हिंपा नहीं होती। वास्तवमे तो परिणाभोमे विक्ृति 
ग्राये दब हिंसा है। तो विश्वतिका ही नाम प्रमत्त योग है, उपके प्रभावमे प्राशवियोग होने 
पर भी हिंसा तहीं है। यहाँ शकाकार कहता है कि श्राप तो दोनों विशेषशोक़ों प्रावश्यक 
बतला रहे है, किन्तु शास्त्रमे तो यह बताया है कि चाहे प्राएका धात ने हो, पर प्रमत्तयोग 
हो तो हिंसा हो ही जाती है। जीव मरे या ने मेरे पर सावधानपु्वक जो ने चले, लिम्तके 
प्रमत्त योग बर्त रहा है उसे तो हिंसा ही है और जो प्रयलशील हैं, सावधानीसे गमन कर 
रहे है उनके द्वारा कदाचित्‌ कोई प्राशवियोग भी हो जाय तो भी वध तहीं बताया, तो 
वियप्र तो ते बना इन दोनों विशेषशोंका कि एक ते हो तो केवल दूसरेके रहनेसे हिसा नहीं 
है। प्रमत्तयोग हो भ्ौर प्राणविपरोप हो, दोनो ही बातें हो तब हिंसा होती है, यह बात तो 
ने बंदी । भ्रव इस शड़्ूके उत्तरमे कहते है कि जहा प्रमत्तयोग है वहां प्राणोका घात नियम 
पे है। दूसरेके प्राणका वियोग ते सही मगर खुदके ज्ञान दर्शन प्राणका तो घात हो गया । 
ग्रोर वास्तव हिंसा तो अपने ही प्राणोका घात होनेसे हुआ करती है। तो भावप्राशोके 
विद्ोगकी अपेक्ष। दोनों विशेषण यहाँ सार्थक है, वास्तवमे जिशके प्रभत्त योग है वह प्रमादी 
प्रात्मा पहले तो अपने विकार भावके कारण गपनी हिसा करता है, चाहे फिर दूसरे प्राणी 
का बच या प्राएत्रियोग हो अथवा ने हो । 

(१४६) प्रमत्तयोग बिना हिंसा मे होनेसे भ्रट्पट शंक्रावोंका अतवकाश--प्रमत्तयोग 
बिना हिंसा ने होतेके कारण यह दोष भी नहीं बस सकता कि संसारमे तो सब जगह प्राणी 
भरे है--जल्मे, बलमे, तभ्मे, तुम कहाँ बैठोगे ? जहां बैठोगे वही प्राणी भरे पड़े है, वहाँ 
कितने ही प्राणोका घात हो रहा है। तो अहिसक कोई नही बन सकता । तो यह दोष शक्का 
नही बनता, बयोकि जो जानध्यानमें लवलोन है, प्रमादरहिंत है, कपायपर विजय करने वाला 
है, विपयोसे विरक्त है, ऐसे साधुको केवल प्राणवियोग हो जानेसे हिसा नही होती । हिसाका 
मृत ब्राधार है प्रपने श्राणोका घात होता । बाहरमे कोन पदार्थ कैसा परिशणम रहा है, कहाँ 
दया बच गया है ? इसके ग्राधारपर हिंसा नहीं है, अपने ही भाव खोट़े होनेके प्राधारपर 
हिंपा मानी गई है । अन्यथा ग्नेक अटपट शकायें भ्रा सकती है। कोई साधु उपबास करता 
है तो उपवास करनेसे पेटके कीडोकों कष्ट पहुचा कि नहीं ? उनको छुराक ने मिली और 
षद पेटके कीडोक़ो दुख हुआ्ना दो साधुकों हिंतरा लग जाना बाहिए, क्योकि आहारका त्याग 
कर देनेसे पेटके ग्रन्दरके ग्रनेक कीडोकी मोत हुई । तो यो हिंसा नही लगती साधुके, वयोकि 
उसके खोदे भाव तो वही है। उसके तो अपने रत्वत्यंका परिणाम है, स्वभावहप्टि है, 
श्रात्माकी साधना है, तो जहां प्रमत्त योग हो, जहाँ खोटे परिणाम हो वहाँ खुदका घात तो 
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हो ही जाता है । ज्ञान दर्शन सही स्पमे ने रह सके, यही तो हिंसा है । जीव दो प्रकारके 
पाये जाते है--(१) स्थूल ग्रोर (२) बू्म । तो उनमे जो सुद्षम जीव है वे ने तो किम्ीसे 
झुक सकते है, न किसीको रोक सकते है, उनके तो हिंसा होती हो नहीं है । जगतमे सूक्ष्म 
जीव सूक्ष्म एवेन्द्रिय निगोद जीव, उनका किसीसे छिडता भिडना हो ही नहीं सकता । ग्रलति 
भी जल रही हो तो भी श्रश्तिके कारण नहीं मरते । उनकी रवय॑ श्रायु एक सेकेण्टमे २३वें 
हिस्सेकी है प्र्थात वे ऐेकेण्डमे २२-२३ बार जस्मगरण करते है, पर सृक्षम जीव कियी पर- 
पदार्धकी टवकरसे नहीं मरा करते । जो स्थूल जीव है उनकी यधाशक्ति रक्षा वी जाती है 
श्रौर उनही हिसा रोक्षना शक्य है । ग्रपनी चेंप्टा रही बनायें, देख-भातकर निरखकर प्रवृत्ति 
करें तो उन रधूल जीवोकी हिंसा न होगी, तो इसी कारण स्थुल जीवोकी ययाशक्ति रक्षा की 
जाती है। तो जिनकी हिंसा रोकता शक्रय है उनके हिंसाक। भाव जो नहीं रख रहें और 
प्रयल्वपर्वक उम हिंसाकों दूर करता रहे वो ऐसे सयतकी हिंसा बसे सम्भव हो सकती ? 
(१४७) प्राशव्यपरोपरासे प्राणीका घात होनेके कारण हिंसाकी उपपत्ति--इस यूत्र 
में बताया है कि प्राणक। वियोग तो प्राणका हुआ मगर हिंसा किप्तकी वनी ? प्राणोदी । यदि 
प्राणी ने हो तो प्राए किसके ? प्रा एृण्य पाप भावसे बनते है और पुष्य पाप कम बीवके 
पापका निमित्त पाकर बनते हैँ। अगर जीव नही है तो पुण्य पाप भी नहीं है। प्राण भी नहीं 
है, पर ऐसा नही है । यह प्राशोका सद्भाव प्राणीके अ्स्तित्तको सिद्ध करता है। जीव है 
शरीरमे क्योकि श्वास श्रा रही, इन्द्रियाँ काम कर रही, तो इन आणोके सद्भावसे क्राणी जीव 
का परिचय होता है। जैसे कि किसी घरमे कोई लुहार बैठा हुआ लोहेका कार्य कर रहा है, 
पडासीसे लोहपिण्डशो नीवा ऊँचा उठा रहा है, वह लोहार दरवाजेके एक तरफ भीतवी श्राड 
मे है, वह बाहरसे दिखता नही, मगर संडासीका उठाना, पकडना, चलावा देखकर यह भर्ु- 
मान बनता है कि यह लोहार है श्रौर कार्य कर रहा है, ऐसे ही इच्द्रिय भ्रादिक प्राणोका 
सदुभाव देखकर यह ज्ञाव वतता है कि इसमे प्राणी है, जीव है। यदि प्राणी न हो तो 
देखना, अतुभवना, पाना, ग्रह करता, संस्कार बनना ग्रादि पव बातें न हो सकेगी । तो 
भर शक्तिहीन हो जाने से ये भौतिक पदार्थ प्रथवा कोई क्षणिक ग्ात्मा माने तो वह एक 
दूसरेके उपकारके प्रति भ्रव उत्सुकता न रखेगा । तो प्रात्माका सदभाव न मानने पर कर्ता 
का भ्रभाव होनेसे फिर पुष्य पापकर्म ने बनेगा और प्राणोका प्रभाव हो जायगा ग्रौर वो 
कुछ यह देखता भ्रतुभवता चल रहा है, ये कुछ न बनेंगे । ये प्रचेतत पदार्थ अथवा क्षणिक 
ग्रात्मा जत्र प्रपने ही कार्य करनेमे भ्रसम्थ है तो हिंसाका व्यापार कँसे कर सकेगा श्रौर 
हिंसाका व्यापार देखा जा रहा है, इस कारण हिंसाका करने वाला आत्माका सदेभाव है 
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प्रोर उस प्राणीका सद्भाव होनेसे प्राशोका भी संदृभाव बनता है। और प्राणोक्रे व्यपरोपण 
से प्राणीका घात होता है । 

(१४८) क्षणिकवादसे हिंसा हिस्ताफल संसार सोक्षमार्ग व भोक्षकीं प्रनुपपत्ति- 
जो सिद्धान्त ग्रात्माको क्षणिक मानते है उनके यहा एक ही श्रात्मा कोई देखे, अ्रतुभवे, प्राप्त 
करे, तिमित्तका ग्रहण करे उसमे संस्कार ग्राये, स्मरण करे- ये सारी वात वही हो सकती 
है, क्योकि ये बातें भिन्न-भिन्न आ्रत्मावोमे रहेगी | एक ही समयमे ये सारी क्रियाये नहीं हो 
सकती । तो जब स्मरण ने हो सकेगा तो कंसे यह कर्ता है ? इसने फल भोगा, यह फल 
पायगा । यह एक कतमि नहीं बने सकता । तो ने हिंस्लाका व्यापार बने सकेगा और ते फल 
पानेका व्यापार बन सकेगा। उत्पत्तिके वाद जब प्रात्मा तुरत्त नह हो गया और विनाश प्रहें- 
तुक है तो किसीका प्राण वप्ट हो गया उसमे भी कोई हेतु ने रहा | जब किसीके द्वारा किसी 
का प्राण नह होता ही नही है तो कोई हिंसक कैसे कहलाया ? और उसे हि्ताका फल क्यो 
मिलेगा ? फल मिलता रहेगा दृसरेकों जिसमे हिंसा नहीं की । ऐसी भ्रधेरगर्दी होवे तो फिर 
इस लोकमे कोई हिंसक ही वहीं हो सकता । करेगा कोई, पाप लगेगा दूसरेका, फल पापगा 
कोई श्रौर ही । ऐसा तो हो ने सकेगा कि किसी भिन्‍न सतानमे ग्रागे हुए झात्ताके प्राणुके 
वियोगसे हिंसा लग जाय । तो क्षणिकत्रादमे ने पापकों व्यवस्था बनती, ने फेल पानेकी व्यव- 
स्था बनती, न फल पामेकी व्यवस्था बनती और ने मोक्षमार्य बता । जो पिद्धात्त ग्रात्माको 
वित्यानित्यात्मक मानते हैं और है भी ऐसा ही सो उतके यहां ही ससार प्रौर मोक्षकी व्यव- 
स्पा हो सकती है । प्रव हिसाका लक्षण कह कर प्रसत्यका तक्षण कहते है । 

असद्भिधानमनुतम ॥७--१७॥ 

( १४६ ) असत्य पापका लक्षण-असत्य कहता प्रनृत पाप है प्र्थात्‌ भूठ तामका 
पाप है। सतका ग्र्थ है. उत्तम । प्रशंसावाची ध्रब्द है यह । श्रौर जो सतत नही है वह अ्रस्त्‌ 
है प्र्धाति अप्रशुस्त अयोग्य नि, उसका कथन करना सो असत्य है। जो पदार्थ जिस प्रकार 
विद्यमान है उस प्रकार न कहकर अन्य प्रकार कथव करना ग्रसत्य है। यहाँ शकाकार बहता 
है कि पृश्रकों यदि इन शब्दोसे बनाते मिथ्या अनृ्त, तो यह बडा छोटा सूत्र वगता । और 
सूत्र जितता छोटा बने उत्तना ही भला माता गया है। इस शकाके उत्तरमे कहते है कि मिथ्या 
शद्ध देनेसे भूठके जो ग्र्थ है उनका पूरा बोध नही हो सकता, क्योकि मिथ्याका तो प्र्थ इतवा 
है है कि उल्टा | उल्टा कहना भूठ है सो कोई उल्टा कहे, जो विद्यमान है उसका लोप करे 
धोर जो है हो नही उसका कथन करे, वस इतना ही भूठ शब्दमे ग्राता, अत्य अमत्योका ग्रहण 
नही होता । जैसे अनेक सिद्धान्त लोगोके द्वारा माने यए है कि ब्रात्मा नहीं है, प२ कही लोन 
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है तो विद्यमावका लोप करवा भूठ है, उसका ग्रहण हो गया । इसलिए कोई लोग कहते है कि 
आत्मा कयनीके चावल बराबर है, शगूदीकी पोर बराबर है। कोई प्रात्माकों सर्व्यापी मानती, 
कोई निष्किय मानते । तो जो मिथ्या वचन बोले गए वे ही अरसत्य कहलाते मिथ्या शब्द 
वाहनेसे, पर जो भ्रप्रशस्त बचन है, खोटे वचन है, दूसरेकों पीड़ा पहुचाने वाले कुक व्रत 
है वे तो अ्रसत्य वही कहलाते, लेकिन ध्रसत्य वे भी है। जिन वचनोसे दूसरोका प्रहित हो 
वे भी असत्य वहलाते है। इस तथ्यकों सिद्ध करनेके लिए सूत्र अगतका अभिवान ग्र्धात्‌ 
कथन, यहू शब्द दिया है । अब ग्रसत्यका लक्षण वाहकर चोर्य पापका लक्षण कहते है । 
अदतादान॑ स्तेयम्‌ ॥७-१४॥ 

(१५०) चोर्य पापका लक्षेण--अ्रद्त्तका ग्रहण करता चोरी है। जो किसीके द्वारा 
दिया गया नहीं है, बिता दिए हुएको ग्रहण कर लेना चोरी है। यहा एक जिज्ञासा होती है 
कि कर्मोको तो कोई देता नही है श्रोर उसे यह आत्मा ग्रहरा करता है) झपने शुभ अ्रश्युभ 
परिशामोके हारा ग्रात्मा कर्मवर्गणाओको गहुए करता है वहाँ श्राखव होता है। तो लो यह 
बिता हुए ही ले लिया । तो उसे चोरीका पाप लग जाता चाहिए और ऐसे कर्मोका ग्रहण 
वीतराग मुनि सतोके भी चलता है श्रोर गरीखर्शाग्रोका ग्रहण भी चलता रहता है, शरीर 
वर्गशावोका ग्रहण तो सशरीर परमात्माके भी चल रहा है, तो वया थे सब चोरी पाप कह 
लायेंगे ? इस जिज्ञासाके समाधानमे कहते है कि प्रदत्त शब्दका अर्थ यह है कि जिसके विषय 
में दिया गया, नहीं दिया गयाका व्यवहार होता है । जिसके देनेमे और लेतेमे प्रवृत्ति और 
निवृत्ति देखी जाती है । जैसे किसीमे स्वर्ण, भोजन आदि दिया तो उससे वह निवृत्त हो गया। 
किसीने ग्रह किया तो वहां देने लेनेक्री और प्रवृत्ति निवृत्तिकी जहाँ सम्भवता है, वहां ही 
बिता दिया हुएको ग्रहण करना चोरी कहलाता है । इससे कर्म प्राते है उतसे चौये परापको 
व्यवस्था नही की गई । कोई यह ने समझे कि ये अपनी इच्छासे ही अर्थ लगाये जा रहे है । 
ग्रदत्तादात शब्द ही इस बातको जतला रहा है याने जिसमे देगेका प्रसंग है उस्ीको ने देनेपर 
प्रदत वहलाता है । जैसे वस्तपान भोजन श्रादिक हाथ आदिकके हारा दिये जाते, लिए जाते 
उस तरह कर्मका देने लेनेका व्यवहार नही है । कर्म तो ग्रत्यत सूक्ष्म है। उनके हाथ श्रादिक 
के द्वारा देता लेना तही होता। वहाँ तो केवल यह व्यवस्था है कि जीवके रामह्रेपरूप प्रि- 
णाम होते है तो उसका निमित्त पाकर कार्माणवर्गणायें कर्महूप परिणम जाती है। सो सर्व 
पदा्थोका परिणमत स्वतस्त्र है, उसमें देन लेनका सकत्प नहीं है| नैमित्तिक भाव है, उनमे 
प्रदत्तादाप्षकी बात नही भ्राती । वह तो सब निमित्तन॑मित्तिक भावका परिणाम है । जीवके 
रागादिक भाव होते है, कर्मोंका ग्रास्रव होता है । जब गुप्ति भादिक सम्बर भाव होते है तब 


पत्र ७-१४ १०७ 


प्राकृवका निरोध हो जाता है। यहां लौकिक लेनदेतका व्यवहार नहीं है। जहाँ लेनदेनका 
व्यवहार है वहाँ ही बिना दिए हुएका ग्रहरा करनेमे चौर्य पाप होता है । 

(१३१) प्रमतयोगके दिया पापक्षी असंभवता--अब एक शकाकार कहता है कि 
इद्धियके द्वारा शब्दादिक विषयोका ग्रहण देखा जाता है और यह बात साध महाराजके भी 
बत रही है, मंगरके दरवाजे ग्रादिकसे साधु गुजरता है तो वह भी बिना दिए हुए द्वारको 
प्राह् करता है तब तो साधुकों भी चोर्यपाप लगना चाहिए । इत शकाके उत्तरमे कहते है 
कि जैसे हिंसा लक्षण वाले सूतमे प्रमत्त योग शब्द दिया था कि कपायपहित परिणाम होने 
से हिंसा होती है, तो उसकी अनुवृत्ति इसके पूर्व सूतमे भी भ्रायी कि कपरायसहित होनेसे 
प्रसतृकां कथन करना भूठ है सो उ्की अ्रवृवृत्ति इस सूत्र भी प्राती है । कपायभावसे 
विना दिए हुएका ग्रह करना चोरी है। तो यो वाधु यलवात है, देख-भालकर चलता है, 
किसीके पति बुरा भाव रखता नहीं, अ्रमत्त है, ग्रागममे कही हुईं विधिते ग्राचरण कर रहा 
है यदि उसके कानमे शब्दादिक सुननेमे भरा गए तो इसमे घोरीका दोष नहीं है। जो वस्तु 
सबके लिए दी गई है वह अदत्त नहीं कहलाती भर इसी कारण साधु उन दरवाजोमे प्रवेश 
नही करता जो सावंजनिक नहीं है, किसी एक व्यक्तिका द्वार है श्रथवा बंद है उसमे वेश 
नही करता । तो जिसमे दिया लिया जानेका व्यवहार है शोर सार्वजतिक साधारण विधि 
नही है वहां बिता दिएका ग्रहण करता चोरीपाप कहलाता है। यो तो कोई यह भी बहू 
सकता है कि साधु बदन, सामायिक आ्रादिक शुभ क्रियायें करता है श्रौर उसके पृष्यका संधय 
होता है तो उस पृष्पकों ग्रहण करने में भी तो बिता दिया हुआ लिया । भत्ते ही गुभ चोरी 
हूई पर यह भी तो बोरी है। यह प्राशका बिल्कुल वेसिर परकी है, वंयोकि जब एक बार 
बता दिया कि जहाँ देने लेने का व्यवहार होता है वहाँ ही बिना दिए हुएका ग्रहण करना 
थोरी है पर फिर प्रमत्त योगका सम्बस्ध भी तो हो तब चोरी होती है । वदना श्रादिक 
क्रियावोमे सावधानीपुर्वक श्राचरण करने वाले साधुके प्रमत्तयोग नही हैं इसलिए चोरीका 
प्रसंग नहीं है। किसी पुरुषके प्रमत्तयोग हो, खोटे परिणाम हो, किसी की चोरी करनेका 
भाव बना लिया हो भ्रौर चोरी भी न कर सके तो भी दूसरेको पीडाका कारण तो सोचा । 
वहाँ पापका प्रासव होगा हो। यहाँ कोई ऐसी भी शका कर सकता कि कोई डाकू किसी 
घरपर डाका डालता है तो वह बिना मालिकके दिए हुए नही लेता, मालिकसे ही तिजोरी 
खुलवाता, उसके ही हाथमे सारा सामान निकलवाता, तो उप्मे उस डाका डालने वालेको 
चोरीका दोष तो न लगता चाहिए । क्योकि उसने दिया हुआ हो तो लिया ? तो भाई ऐसी 
शक ठीक नही । कारण यह है कि प्रभिप्रायसे मैं दे रहा हूं, मुभे देना चाहिए, ऐसा हुए 
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वाला ग्रभिष्राय उसके कहाँ है ? तो वह दिया जाकर भी न दिया हुआ ही है। ऐसा घन 
ग्रहण करनो भी चोरों कहलाता है । चोरीपापका लक्षण कहते है । 


मेथुनगह्य ॥७-१६॥ 

(११२) कुशील पापका लक्षश--मैथुन कर्मको अब्रह्म कहते है। स्त्री-पुरुणविषयक 
शरीर सम्मिलन होमेपर सुखकी प्राप्तिकों इच्छासे जो रागादिक भाव होता है वह 
मैथुन कहलाता है । मिथुनके भावकों मैथुन कहते है। शब्दकी व्युत्यत्ति तो यह है, पर उस 
का भाव यह नही है कि दो द्रव्य जहाँ इकटूठे हो बहु मैथुन हो गया । श्र बहु है कि पर- 
स्पर मिलकर जो कामविपयक भाव क्रिया जाता है वह है मैथुन । यदि दोका एक जगह 
रहता कुशील कहलाने लगे तो जो उदासीन वृत्तिसे घरमे रहते है स्त्री पुर्य, जिनके ब्रह्म" 
चर्यका नियम है, अलग रह रहे है, राग भी नहीं है कामविषयक्र तो उनके रहने मात्रसे 
फिर मैथुत्त कह दिया जायगा, इसलिए यह ग्र्थ नही किया जा सकता कि जो दोका कार्य 
है सो मंथुन है। मिथुनस्य कर्म मंथुन, यह भी श्र नहीं बनाया जा सकता, क्योकि किसी 
कार्यकीं दो पुरुष मिलकर कर रहें है--दुकान करना, भोजन बनाना या कोई एक ट्रक्षका 
दोनोके द्वार। ले जाना तो ये हो पुरुषोके द्वारा किए गए हैं, ये भी मैथुन कहलाने लगेंगे । इस 
कारण यह भी अर्थ त करता कि जो दोका काम हो सो मैथुन है। एक तीसरा यह प्रथ॑ 
भी न करता कि स्त्री पुएुंपका जो काम हो सो मँथुन है । दो पुछणके किए हुए कामकों मैथुन 
नही कहा दिस्तु स्त्री पुरुष मिलकर कार्य करते हो वह मैथुन होता--यह भी ग्र्थ न करना 
वयोकि अनेक कार्य ऐसे होते कि स्त्री पुरप मिलकर कर रहे । कभी भोजन बताता आदि 
भी स्त्री पुछष मिलकर कर रहे हैं तो दया वह कार्य मैगुन कहलायंगा ? अथवा स्त्री पुएप 
दोनों किसी साधुको तमस्कार कर रहे, प्रभुकी पूजा कर रहे तो क्या ये कार्य मैथुन हो जा* 
येगे ? नहीं। तब यह तीसरा प्रर्थ भ्री ठीक नही है कि स्त्रो श्रौर पुरुषका जो कार्य है सो 
मैथन है, किन्तु मैथुनका झर्थ वया है ? चारित्रमोहका उदय होनेपर स्त्रों पुर्षका परस्पर 
शरीरससर्गपूर्वक सुख चाहने वाले उन दोतोमे जो राग परिणाम होता है वह मैथुन है । सो 
यह तो मैथुन है ही, पर इतना ही न समभना, किन्तु एक पुरुष यदि हस्तादिक क्रियावोसे 
अपने शरीरके वीर्यको खोता है तो ऐसे समयके परिणाम भी मैथुन कहलाते है, ऐसे किसी 
भी प्रकारके रागभावकों कुशील परिणाम कहते है । 

(१५३) क्षामचेशम्रोमे मैधुतत्वको प्रसिद्धि--कामायक्त पुरुष प्रकेला ही कामपिशाच 
के वशीभूत होकर वही दो रूप बन गया है, इस कारण चारिष्रमोहके उदयसे अरेकट हुए काम 
विज्ञावके वशीभूत होनेसे वह श्रकैला हो पुरुष जो कामसक्त है वह दुसरेंके साथ हो गया, इस 
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कारण भी उसकी क्रियावोकों मंथुन कह सकते है। यद्यपि कुशील अपने कामविषयक ब्ोटे 
भावको कहते है, फिर भी इस वुशीलताकी प्रसिद्धि मैथुन शब्दसे यो बनी है कि लोकमे प्रौर 
शस्त्रोमे उसकी प्रसिद्धि स्त्री पुरुपके संयोग उत्यन्न हुई रति विशेषमे हुई । लोकमे तो चर- 
वाहे तक भी स्त्री और पुरुपविषयक रति कर्मको मैथुन कहा करते है। शास्त्र भी व्याकरण 
तकमे मंधुन शब्दका इस्ती भावसे प्रयोग है, इस कारण मँथुनमे कुशीलपरिणामका नाम रखा 
गया है। मिथुन शब्दसे प्रसिद्धि तो स्त्रीपुए्पविषयक है पर कभी दोवों पुएपोगे भी परस्पर 
काम चेष्टा हो जाती है तो वह पुरुष चारित्रमोहुके तोब उदयसे घिरी हुई स्थितिमे है। सर्व 
शकाग्रों का समाधान प्रमत्तयोग शब्द हो जाता है | जहाँ जहाँ अ्रभत्तयोग है उत्तके कारण 
जो मिथुतका कर्म है, जो कामपिशाचके वश हुई चेष्टा्यें है वे सब मैथुन कहलाती है। यहां 
एब्द दिया है भ्रब्रह्म । जो ब्रह्म नही सो प्रव्हा । बह किसे कहते है ” प्रहिसा आदिक गुण 
जिसके पालन करनेपर बढ़े उसका लाम ब्रह्म है। ग्रात्मशीलकी हृष्टि करनेसे भ्रहिसा प्रादिक 
गुशोका विकास होता है, इस कारण शीलवो हृष्टिसे विषथोसे विरक्त होना बह्म कहलाता है, 
है । श्रोर जो ब्रह्म नहीं है वह ग्रबह्म है। भ्नह्ममे, मंथन प्रवृत्तिम उसके हिस्ा श्रादिक दोप 
पुष्ठ होते है । जो मैथुन सेवन कर रहा है वह पुरुष योतिगत चराचर प्राश्टियोकी हिंसा कर 
रहा है ग्रोर वह उस रागमे भू5 भी बोलता है ग्रौर इस कामकी पीडाके वश होकर कभी 
यह प्रदत्त वस्तुको भी ग्रहरा करता है। इसके परिग्रहुभाव मूर्द्ाभाव तो निरष्तर घलता 
रहता है । कामी सचेतव औ्ौर प्रचेतन परिग्रहका ग्रहण करता है। प्रद्नह्य पाप एक महान 
पाप है, वहाँ तो ग्रवरह्म व्यक्तिचार हिसाको मी कह सकते है, भू आदिककों भी कह सकते 
हैं किस्तु व्यभिचारकी प्रसिद्धि क्यो कुशील नामक चौथे पापमें हुई है कि इस कुशीलसेवन 
करते वालेके भ्रात्माकी सुध होता बड़ा कठित होता है। इस कारण वुशील ग्रात्मशीलसे एक- 
दम विपरीत भाव है । यहाँ तक हिंसा, झूठ, चोरी, कुशील--इन चार पापोका वर्णन किया 
गया, ग्रब परिग्रहका वर्णन क्रम प्राप्त है। सो अब परिग्रहका लक्षण बतलाते है । 
मृच्छों परियह: ॥७-१७॥ 

(१५४) परिग्रह पापका लक्षण--मूर्लाकों परिग्रह कहते हैं। किसो भी बाह्य वदार्थ 
को प्रात्मामे न लगावका सम्बंध है भ्रौर न विलगावका सम्बंध है । सद॑ पदार्थ स्वतप्न स्वतृत्र 
प्रपनी सत्ता लिए हुए प्रवस्थित है श्रौर किसी भी पदार्थका द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव प्रात्मामे 
नही ग्राता । इस कारण बाह्य पदार्थोंकों त यह प्रात्मा ग्रहण करता है गौर न बाह्य पदार्थ 
परिग्रह कहला सकते है । तो परिग्रह तो वह है जिसको अपने गआत्मामे ग्रहण करे । श्रात्मा 
विकत्पकों ग्रहण करता है इसलिए विकत्प मूर्दा यह ही परिग्रह है। बाह्य वस्तु परिग्रह नही 
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होता, फिर भी इन विवत्पोका व्यक्तिकरण श्राश्नयभूत कारणामे उपयोग देकर होता है भ्रीर 
आश्यभूत कारण है चेतन प्रचेतन बाह्य पदार्थ, सो प्राश्यभत्त कारण होनेसे इसमे परिग्रहका 
उपचार किया गया है। वास्तवमे परिग्रह मूर्दधा है । पूर्छा क्या कहलाती है ? बाह्य जो धन 
धान्य वेभव चेतन अ्रवेतन पदार्थ, गाय, बैल, भेम, पथ्ु, बधु श्रादिक श्रीर भीतरमे है 
रागादिक भाव, इसकी रक्षा, इनका उपार्जन, इसमें लगाव, इनके सस्कारके प्रति जो प्रात्मा 
का साव्रहप व्यापार है, विकल्प है उसे मूर्छा कहते है। यहाँ एक शकाकार कहता है कि 
शरीरमे जो वात, पित्त, कफ नामका किसी भी दोपसे जो यह शरीरमे विकार होता, बेहोशी 
होती, मुर्दा तो उसे कहा करते । उत्त हो मुर्छाका परिग्रह कहना चाहिए । इस शक्ाक्े उत्तर 
में कहते है। इस शारीरिक मूर्खकों मूर्द्धा कैसे कहा जा सकता ? मुर्छा धातु मोह प्रथम 
प्राती है, सो बाह्य श्रौर अतरग उपाधिकी रक्षा प्रादिकके विषयमे जो कुछ ब्रिकल्प जगता है 
वही यहां मूर्छा शब्दसे लिया गया है । 

(१४१) बाह्म पदार्थप्ते उपचारसे परिभरहुपत्ता--शकाकार कहता है कि यदि मूर्चधा 
नाम ग्रन्तरज् विकत्पका है तो फिर धन धान्य वैभव प्रादिक परिग्रह ने कहलायेंगे, क्योकि 
मूर्ख शब्दसे ब्राध्यात्मिक परिग्रह ग्रह किया है । फिर बाह्य पदार्थ परिग्रह वे रहेगा । इस 
शकाके उत्तरमे कहते है कि प्रधानता तो श्रध्यात्मकी है, वयोकि जीवकों कष्ट अपने मुर्चकि 
कारण होता है । ग्रात्माकी सुध न रहता भर प्रटपट बाह्यविषयक विचार णगना--यह ही 
मूर्छा है और इस ही से ग्रात्माको कष्ट है। यह मेरा है, इस प्रकारका जो संकल्प है वह प्रा 
ध्यात्मिक परिग्रह है । भोर उसीको यहाँ कहा गया है। जब सकहप विकत्पको परिग्रहमे 
ग्रह किया गया तो इसका ग्राश्रयभूत कारण जो बाह्य विषयभूत पदार्थ है वह अपने प्राप 
परिग्रह है । ऐसा उपचार किया जाता है। जैसे कि लोग कहने लगते कि अस्त ही वास्तवमे 
प्राण है, तो कही भ्रन्न ही तो प्राण नही हो गया । प्राण तो ५ इच्धिय, ३ बल, ! खास्तोर्छु- 
वास भ्रौर ? प्रायु ये १० है। प्रत्य कही प्रोण नहीं है । चकि शरीरकी स्थिति प्रश्नके कारण 
रहती है । इस कारण कर्ता कार्यका उपचार किया है सो कहा कि प्रल्त प्राण है। इसी प्रकार 
वास्तवम मूर्ख तो भ्तरगका विकल्प है, पर इस विकल्पके आश्रयभृत कारण है बाह्य पदार्थ, 
प्रत बाह्य पदार्थीकी परिग्रह कहा है प्रौर उतको ही पूर्छ्ा शब्दसे कह सकते है । 

(११६) नंमित्तिक सावोके अपनानेसे परिग्रहपना--अब यहाँ कोई शकाकार कहता 
है कि यदि श्रात्मामे उठने वाले रागद्रेघादिक परिणशामकों परिग्रह कहते हो तो ग्रात्मामे उठने 
वाले दर्शनज्ञानचारित्रकों भी परिग्रह कह दीजिए, क्योकि श्राध्यात्मिक परिग्रहकों प्रधात कह 
रहे हो । तो जो ज्ञान, दर्शन, चारित्रभे यह मेरा गुणा है, यह मेरा स्वरुप है, इस प्रकारका 
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जो संकत्प है उसे हो परिग्रह कहो फिर ? इस शकाके उत्तरमे कहते है कि इस सूतमे प्रमत 
योग शब्दकी अनुवृत्ति लेना है, जिससे यह ग्र्ण निकलता कि प्रभाद कपायके सम्बन्धसे जो 
यह मेरा है, ऐसा सकत्य बनता है उसे मुछा कहते हैं, पर ज्ञान, दर्शन, चारित्र गुशके सम्बंध 
में किसीकों बेयुधी या मोह कपाय नहीं जगती । प्रमत्तरहित साधुक्े भी ज्ञान दर्शन बारित्रके 
विषयमें कोई कपाय नहीं जगतो, ऐसे मोहुका गाव होनेसे उस चिल्तनमे मूर्छा नहीं कहो 
जातो भौर वह परिग्रहरहित है । दूसरी बात यह है कि रागादिक भाव तो क्र्मोदयका नि्मित्त 
पाकर होते है तो वे रागादिक भाव पराघीन हैं, कमके उदयके श्राधीन है, इस कारण रागा- 
दिक भाव ग्रात्माक्े स्वशाव नही है, किन्तु ज्ञावादिक भाव तो स्वय है, अहैय है, ये त्यागे 
नही जा तकते । ग्रात्मा स्वभावरप है इस कारण ज्ञानादिक भावोसे परिग्रहुपता नहीं माना 
गया है । हां रागादिक भाव जो मेरे स्वहपभे नही है, कमके उदयफी छाया है उत भावोमे 
यह मेरा है--इस प्रकारका सकह्प होता यह परिग्रह कहलाता है। 

(१३७) दर्शनमोहमे निरक्तर व्याकुलता एवं दुर्गंति-यह मेरा है इस कंघनमे भी 
दो बातियाँ है। एक पुरुष तो रागादिक विकारों को प्रात्मस्वहूप समझकर, उससे भ्रिस्त व 
निरखकर उसीको ही मानता है कि यह मै है, यह मेरा है, ऐसे दर्शन मोह वाले जीवके भी 
बाह्म पदा्धोम यह मेरा है, ऐसा स्याल जगता है। भौर सम्यस्ृष्टि पृरुषके भी परिस्थितिवश 
ऐसा कथन चलता है कि यह घर मेरा है, यह भाई मेरा है। परिग्रहपना यद्यपि दोनोमे आया 
तो भी एक प्रज्ञानीका विकत्प है और एक ज्ञानीका विकल्प है। वास्तव मुर्छा प्रतरग विकार 
की ही कहते है । जीवमे जितना भी दोपका सम्बंध होता है वह परिग्रहके कारणसे होता है । 
जब किसी पदार्थमे यह मेरा है, ऐसा सकत्प बना तो उसकी रक्षाकी भी बिता होती है, अनेक 
प्रकारके उद्यम करने पढ़ते है और उन प्रवृत्तियोगे हिसा भी ग्रवश्य होती है । श्रौर परिग्रहुके 
लिए यह भू भी बोलता है, चौरो भी करता है, कुशील कर्मम्रे भी लगता है भौर पश्चात्‌ 
इन बुकमके कारण नरकादिके ग्रमेक दुःख भोगने पडते है, इस लिए परिग्रह इस पग्रास्माक्े 
लिए प्त्यत ग्रतर्थकी चीज है । जिस पुरुषकों रागरादिक विकारसे रहित शञानमात्र प्राह्मस्वहूप 
का परिचय नहीं है वह एकदम प्रपेरेमे है और इस जगतमे किसी भी पदार्थंपर टिक नही 
सकता, क्योकि बाहापदार्थ तो अ्रनित्य है, उनपर उपयोग जमेगा नहीं। जो भ्रपना प्र्व 
स्वरूप है उसका इसे परिचय नहीं तो इसका उपयोग जहाँ चल सकता है उसका तो ख्याल 
हो नही । बाहर ही बाहर भटकता रहता है। 

(११८) ज्ञानप्रकाश प्राप्त होतेपर ज्ञातीक्ों सर्वत्र निरापदता-ससारभे जीवकों 
कही भी दुख नहीं है, वयोकि इसक। स्वरुप ही प्रानन्द है। केवल श्रात्मस्वरुप् दृष्टि करे 
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तो विदित होगा कि यह में ज्ञानगात ग्रा्मतत्थ हु, जिसका जगतमे कोई पहिचानने वाला 
नही है । जितना भी दूसरे लोग व्यवहार करते है मुझगे तो केवल इस शरीरको, इस पर्या 
को मिरखकर ही व्यवहार किया करते हैं, मेरे चृतन्यस्वरुपत कोई व्यवहार नहीं कर सकता 
ग्रौर न किसी पदार्थस मेरा सम्बन्ध भो है। ऐसा विविक्त ज्ञानमात्र अपने स्वस्पकों हृष्टिमे 
लेने वाना पृरंप लोकमे उत्तम है। बाह्य घन वेभवकी तो कथा हो जया ? यह शरीर भी 
मेरा स्वरूप नही । शरीरमे कोई चेष्टायें हो रही हैं तो उनका ज्ञाताद्रशा रहना है यह जाती । 
शरीरमे कोई रोग हो, शरीरमे कोई विकार हो तो उसका यह ज्ञाता द्रश हो रहता है । उसे 
ग्रपमाता नहीं कि हाथ मैं वया कहां ? ज्ञाती पुरुषों किसी भी स्थितिमे उल्मत नहीं रहती 
प्रयोकि उसने यह त्रमभा लिया है कि मैं तो केवल ज्ञानमात्र हु और स्वत हो सहज ग्रानन्द- 
स्वहप हु। मरेकों बाह्ममे कुछ करनेको भी नही पड़ी है । किसी अन्य पदार्थमे में कुछ कर 
भी नहीं समता हू। मात्र मैं अपने ग्रापके भाव हो किया करता हू। फिर डर किसका ! 
शड्डा वया ? विपत्ति वहां ? वित्ति केवल माननेकी होती है ! किसी भी स्थितिको प्रनिष्ट 
मान लिया लो विपत्ति थ्रा गई झौर जब यह ज्ञान रहता है कि मेरा भ्रात्मा परिषृं है, 
ज्ञानमय है, आनम्दम भरा है और यह पपने भ्रापमे अपना परिणमन करता रहता है। हमे 
तो ग्रपनेते बाहर कुछ मतनव ही नहीं है, ऐसे प्रविकार स्वरूपको विरखने वालिके मूर्धा नही 
हो सकती । ज्ञानी पुरुषकों तो अपने रागादिक भावोक प्रत्ति भी ममता नही है। तब फिर 
उसे जगतमे कष्ट ही वया है ? जितनी भी विपत्तियां प्रात है वे सब इस मु्धाकि प्राध(रपर 
प्राती है। यहाँ तक ५ प्रकारके ब्रत कहा, पांचों ब्रतोकी भावनायें कही और जिन पापोसे 
विरक्त होता है उन पापोका स्वरुप कहा, सो भावनाग्रोके द्वारा जिल्होने प्रपना चित्त स्थिर 
किया है भर पापोमे प्रपाय विनाश देखते है, ऐसे विलक्षण पुरुष, विवेकी पुरुष समस्त 
सारी क्रियावोस हट जाते है, उनमे उत्सुकता नहीं रहतो, क्योकि वे सब दु खहप है। 
तब वे मंत्री, प्रमोद, कारुण्य, माध्यस्थ, इस भावोसे अपनेको स्वच्छ करते हुए मोक्षके प्रति 
प्रपना चित्त लगाते है। ऐसे पुरुषोके व्रत हुमा करते है। तो वे बती कसे होते हैँ इसके मूल 
स्वरूपको कहते हुए सूत्र कहते है । 
निःशल्यो वती ॥७-१८॥ 

(१५६) ब्रतीकी प्रतिवार्य विशेषता--निशल्य ब्रती होता है, व्रत निशल्य होता 
है । जीवकी रक्षा पापसे निवृत्त रहनेमे है । हिसा, भूठ, चोरी, ठुशील, परिग्रह इन पापोने 
जो अपना उपयोग रखता है, धर्मकी भ्रवहेलना करता है। चूँकि यह स्वय भगवान श्रतिंग 
है । जानता तो सब है ही कि मैं यह खोटा काम कर रहा हू तो उसके ज्ञानमे होनेसे उसके 
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ज्ञनका बल घट जाता है प्रौर ज्ञामका वल घट जानेसे उसे अनेक प्रकारकी विहवुलतायें होती 
है। इससे जिसको अपने जीवनम सुख,शाम्ति चाहिए श्रौर बो हृह्तापुवंक अपना जोवस- 
यापन करता चाहता हो उसका वतंव्य है कि अपनी शक्ति ग्नुत्तार इन ५ पापोस़े विरत्त 
होवे । प्रव कोई पुरुष ५ पापोकों ऊपरसे तो छोड चुका । किसीकी हिंसा नहीं करता, किसी 
से भूठ नही बोलता, क्रिसीकी चीज नहीं चुराता, किसी परतारीपर हृष्टि नहीं देता, श्रधिक 
परिग्रह नहीं रखता या परिग्रहक्ता त्याग कर देता, फिर भी यदि उसके ग्रन्दर कुछ शब्य है 
तो वह शती नहीं बहला सकता । यह बात इस सूत्रमे कही जा रहो है |: भव्यका अ्रर्थ है 
जो अनेक तरहसे प्राणि समृहकों बाते, हिंसा करे, दुखी करे, कंटिकी तरह जो चुमे उसे 
होते है शल्य । ह॒ 

(१६०) ब्त्ीकी मायाशत्यरहितता--वे शल्य तीन तरहके है--(१) भावा, (२) 
निदान, (२) मिथ्या। छल्ल-कपट करता। किसीके प्रति कपटका व्यवहार करूंसे फायदा 
पया, वहिक उस कपट करने बालेछों हाति है। जिस किसी दृसरेक्े प्रति कपेट किया गया 
उसको हानि होना उसके प!पके ४लुस्तार है, मगर इसने जो बुर परिणाम किया उससे तो 
तत्काल ज्ञानवल घट गया और ऐसा कर्मबन्ध हुआ कि जिसके उदयमे यह भविष्यमें भी 
दुःत्ती रहेगा ।' जिसके श्रात्माका शान नहीं है वही पुरुष छल क्पटकी बात सोचता है । 
जिसको साफ विदित है कि यह जगत भिन्न है, देह भी मेरा नहीं है, मैं प्रमु्त ज्ञानमय पदार्थ 
हैं, स्वयं सहुज आानत्दमय हू । जैरो श्राकाश निलेंप है ऐसे ही में श्रात्मा प्रमू्त अपने रवझू- 
पत तिलेंप हु। इसमे कोई वेदना नही, इस ग्रत्मामे कोई बाधा नहीं, इस प्रात्माकों कोई 
जानता नहीं । यह आत्मा खब प्रमन्दस्वरूप है | ऐसा जानने वाला पुरुष अपनी ही स्वरूप 
हृष्टिम मग्त रहता है। बाहरसे वह सुखकी साशा महो रखता । होता ही नहीं कही बाहरसे 
मुख्न । जितना भी सुख होता है वह झआत्माका आत्माके ग्रानन्द गुएसे होता है । जब बाहर 
मेरा कही कुछ नहीं है तो किय्ो पदार्थ सचयके लिए वया क्ंपट करना ? जोबल मिला है, 
क्रम भी साथ है, जैसा उदय होगा वैसा सहज योग मिलता जाता है । कार्य घलता जाता है, 
पर किठ्ठी भी पदार्धकी तीज ग्रभिलाबा रखनेमे जिसके लिए कपट करती पड़े तो उसका फल 
पहु हो खुद भोगता है, दूसरा नहीं भोगता । यो ज्ञानी है, तम्बन-हधि है, बती है उसके छल 
कपर बाल शल्य नही होता । यह जीव वास्तविक सद्भूत पदार्थ हैं। ज्ञान, दर्शन, घारित्र 
प्रानर्द घादिक अनेक गुणोका यह समुदाय है। यदि यहू सत्य जञानहूप बना रहे तब तो 
भाव हो आनन्द है । और जहाँ तृणणाका भाव पाया और तुथणाके कारणसे छल कपट 
गरना पढ़ते है तो ऐसा कपर वृत्ति रखने वाला पुरुष ही नहीं हो सकता । 
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(१६१) ब्तीक्षों निदानशल्परहितता--दूसरा शल्य है निदात । मैं परलोकरे राजा 
बनू, सेठ साहुआर बरनूँ या देव वनू, इस प्रकारका भाव रखना निदान है । निदान तो ज्ञानी 
सम्यर्हृष्टि पुरुष करता ही नही है, ब्त्ती हो तो वहु निदान करेगा ही क्यो ” जिसको भपने 
प्रात्माकी खबर नहीं है बह्ढी ऐसी उड़ान लगाग्रेगा कि मैं राजा बन, देव ब्नूँ * इयोकि उस 
अ्र्ञानीकों यह खबर नहीं है कि ये राजा देव, सेठ श्रादि सदर दुखी हैं । जहा जहा ग्रज्ञान 
है वहा वहा दुःख है । उन दू खोक़ी रीति मिलते भिन्‍न है। सेठ लोग श्रौर तरहमे दुख मह- 
सूस कर रहे हैं, उनके पास धत्र दैभव है तो इसकी रक्षा कैसे हो, यह बिगड़ रहा है । इतना 
नुबसान हो रहा है, यो न जाने कितने/कितने विकत्प करके दुखी रहते है ? निर्धन लोग 
निध॑नतासे दु खी रहते है, चंनसे नहीं बैठ सकते । तो ये सब ससारके जितने रुपक होते । 
चाहे सेठ हो, चाहे राजा हो, चाहे मिनिस्टर हो, चाह राष्ट्रपति हो, थो भी है बह निरन्तर 
दु.खसे पीडित रहता है । हाँ मोहके कारण वे श्रपनी पीड़ा ऐही नहीं महसूस करते कि मैं 
दुखी हू, प्रपनेको कह्पनासे मानते कि मैं सुखी हू, पर है वे दु सी । वास्तविक विवेकी तो 
बहू है जो ऐसा उपाय बनावे कि ससारके सकट संदाके लिए मिट जायें। प्रथम तो यह जानना 
कि इस शरोरका सम्बंध ही सारे दुःखोकी जड़ है । शरीरका सम्बंध ने हो, केवल ग्रात्मा ही 
श्ात्मा हो तो वह तो उसमे मग्न है, पर शरीरका सग्बध होनेसे कितनी ही वाधायें होती है। 
रोगकी बाधा, सम्मान अ्पमानकी बाधा, और और भी अनेक वाघायें है। खाली भ्रात्मा हो 
तो वह क्या सोचेगा कि मेरी कीति बढ़े, पर यह शरीर साथ लगा है श्रोर यह ही लोगोकी 
दृश्मि है तो उसे सिरखकर निरतर यह विकत्प बनाये रहते है कि मेरा यश फैले, नाम हो, 
प्रशंसा हो । यह सब घक्र इस शरीरका सम्बंध होनेसे लगा है । 

(१६२ ) आत्माक्ी परसे श्रबाधितता--भैया, तो यह जानें कि यह शरीर मेरेसे 
बिल्कुल भिन्न पदार्थ है। में प्रात्मा अपनी सत्ता लिए हुए हू। मेरे प्रात्माकों किसी प्रन्य 'पदढार्थ 
से कभी बाधा हो हो तही सकती । जितनी ब्षाबाके जित्तमे कष्ट लोग मानते है वे ग्रपने श्राप 
में अपने विचार, अपने विकहप बनामेके दु ख हैं। बाहरी पदार्थंसि कष्ट किसी जीवको होता ही 
नही है, कैसे हो? जैसे ग्राकाशमे प्राग लगायी जा सकती है क्या ? कभी नहीं लगायी जा 
सकती । भ्रमृ्त है वह तो ऐसे ही इस प्रात्मामे कोई कह दे सकता क्या कि इसमे कोई कील 
ठोक दे या इसे कोई पीट दे, था इसे कोई छुडा दे या इसे कोई दाव दे ? ढुछ भी नही 
किया जा सकता । यह प्रात्मा प्रपनेमे पुर सुरक्षित है लेकिन यही छुद अपनेमे शानविकत्पकी 
तरग उठाकर अ्रपनी ही करतृतसे, श्रपने ही मानर्तिक विचारसे, वासनासे, कुबुद्धिसे अपने 
धापको दु खी करता रहता है। इसको दुःखी करने वाला कोई श्रन्य पदार्थ हो ही नहीं 


पृत्र ७०१६ १६६ 
सकता कभी । यह श्रद्धात जिसके नहीं है वह पद-पदपर कुछसे कुछ सोच-सोचकर दुःखो 
होता रहता है, ऐसे ही प्रज्ञानो पुरय कभी जान ले कि परलोक है तो वह उसका निदान 
किया करता है-मै राजा बनूंगा, में देव बनू गा ? परे प्रोच तो यह सोच कि मैं ग्रात्मा केवल 
ग्रात्मा रह जाऊं, जिसके साथ अन्य कोई सम्पर्क ने रहे, बस मैं यहु चाहता हु। इसको तो 
प्रन्य कुछ चाहिए ही नहीं, क्योकि परका सम्बन्ध बनाना कलक है, कह है । 

(१६३) श्रात्माक्े परिपुर्णा स्वहपास्तिलके परिचयमें निःशल्यता--जव यह भ्रात्मा 
स्वय परियूरं अस्तित्वमे है, जब यह अनन्त ज्ञानानव्मे रचा हुआ है तो इसको जरूरत क्या 
है पर पदार्थकी ? किसी भी पदार्थकी उत्ता अधुरी नही होती है। जो है वह प्रा है। जैसे 
किसी मकानकी ग्रभी छत नहीं पड़पाटी तो लोग कहने लगते कि श्रभी तो यह प्रधुरा है, 
पर मकान तो कोई वस्तु ही नही है ? वस्तु कोई भी प्रधुरी तहीं होती । वया है ? परमाणु ! 
वस्तु बया है ? जीव, धर्म, प्रधर्म, आकाश, काल एक एक जो परमाण है बह है वस्तु । तो 
कोई वस्तु प्रधुरी हो तो बताग्रो ? कोई वस्तु ग्राघा “है” बने शऔ्रौर ग्राथा “है” ने बने ऐसा 
है नहीं । “है” आधा है ऐसा भी नहीं हो सकता और “है” श्राघा नही है ऐसा भी नहीं हो 
सकता । जो भी है वह पूरा है। मैं हू तो पूरा हूं, परिपृर्ं हु। तो जब मैं प्रधुरा होता ही 
नही तो मेरेक़ो फिर क्या पड़ा है बाहर कि जिसके लिए माया करे, निदान बाँधें । ज्ञानी 
जीव निदान नहीं बांधते | वास्तविक तथ्यका ज्ञान होना यह बड़े उँचे भवितव्यकी बात है । 
संसारमे सु दुख है, पुष्य पाप है, वैभव मिलता है, सब कुछ ठोक है मगर शान्तिका 
प्राधार तो ज्ञान है । शान्तिका प्राघार वैभव नही । श्रगर शान्तिका प्राथार वैभव होता तो 
पीकर चक्रवर्ती जैसे महापुरुष गपने इस वैभवकों तजकर वयों जाते ? यहां तो यह सोच 
लेते कि हमारे तिकटका पुदगलस्वन्ध प्गर कुछ कम हो गया तो मेरा बड़ सुक्सान है भर 
वे बढ़े तीर्थकर चक्रवर्ती सब बुछ त्यागकर भी प्रपने आ्रत्मामे संतुष्ट रहा करते थे । मार्ग 
यह है, करता कुछ पड़े, मगर सच्चा ज्ञान रहेगा हश्मि तब ही हम पार हो पायेंगे । अगर 
सम्यज्शान नही है प्रपने उपयोगमे तो चाहे कुछते भी कुछ मिल जाय, सापतारिक विभूति, 
समृद्धि कितनी भी हो जाय मगर पार नहीं हो सकते । सिद्ध भावत्तका स्वरूप कैसे निरखा 
जाता ? ग्रव जैसे कि पिद्ध भगवान अकेले है, केवल प्रात्मा है, शुद्ध है, ऐसे ही केवल 
प्रात्मा में श्रप्ी यहां हु सबसे विराला केवल ग्रपना हो प्रस्तित्व रखने वाला, यह में 
प्रात प्र भी श्रकेला ही हू, प्रपोे ही इस सखसे हू। दुकेला होना तो छराद है, पाप है, 
सार है, कष्ट है। 


(१६४ ) आत्माका सच्चा श्राराम--अपनेकों प्रकेला विचारे, जैसा कि प्रपना खुद 
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मे स्वरूप है तो धीरता जगेगी, जानवल बढ़ेगा, शान्ति मिलेगी | ऐसा जीवनमे अगर रोज 
रोज १०-५ मिनट शआ्रात्माके स्वहूपका ध्यान व किया जाय तो यह जीवल किस लिए बिताया 
जा रहा है ? उत्तर तो दीजिए | जीवन बेकार है। यदि प्रात्माकी सुधका कोई उपाय नहीं 
बनाया जा रहा तो २४ घटेमे १०--१४ मिनट तो ध्यान ग्राता चाहिए कि मैं सारे जगतसे 
निराला ह। जैसे कोई मजदूर दित भरसे तेज परिश्रम करके श्राखिर भ्राथा पौन घटा काम 
छोडकर, विवत्प छोड़कर, पर पसारकर, ढीज्ञा ढाला ण्डकर श्राराम तो कर लेता है तो ऐसे 
ही दिन रात विकल्प करके, विकल्पका परिश्रम करके, अपने ग्रात्माकों व्यथित करके जो एक 
थक्रात होती है, वेचैनी होती है तो भाई इन २४ घटोमे १०-१५ मिनटकों तो सारे विवहप 
छोड कर, अपने शरीरको ढीला हाला छोडकर, उपयोगमे प्रात्मस्वरुपकों निहर कर प्राराम 
तो कर। सच्चा श्राराम गई में पडनेमे नहीं है, सच्चा भ्राराम सारे जगतसे निराले अपने ज्ञान 
मात्र परमात्मस्वरूपकी हृष्टि करने श्रौर यहाँ ही ज्ञानकों बनाये रहनेमे है। जिसके शह्य 
लगी है वह बडे कोमल गददेमे भो पडा हो तो भी बया उसे चैन मिलती है ? श्ररे वह तो 
बेचैन रहता है | भौर जो मि शल्य है, जिसको आत्माका ज्ञानप्रकाश मिला है वह कूडेमे 
पडा हो तो भी युखी रहता है। तो जो निःशल्य हो वही ब्रती वन सकता है। शल्यवान 
पुरुष ब्ती नहीं कहला सकता | 

(१६५) ब्रतीकी मिथ्याशल्यरहितता-तीसरा शल्य है मिथ्याभाव | पदार्थ प्रम्य 
प्रकार है, मान्यता अन्य प्रेकार बन रही है, यह कहलाता है मिथ्यात्व | जगतके जितने पदार्थ 
हैं वे सब भिन्‍न हैं, विनाशीक हैं, पर यह भ्रज्ञानी मानता है कि जो मेरा वेभव है वह भिन्‍न 
कहाँ है ? वह तो भेरा खास है| मकान, दूकान, कारखाना, पैसा ये सब जो कुछ मिले है 
सब मेरेसे कहां ब्रिछुड़े है, मेरे ही तो है। ये किसी दूसरेके कैसे हो सकते ” ऐसी जो श्रद्धा 
बनी है यह है मिथ्याध्व । ये सर्वे पदार्थ विनाशीक है, औरोके लिए तो विनाशीक समभमे 
ग्राते है, ऐसा समभते कि जो मिले है सो न हो जायेंगे, पर छुदको जो प्राप्त हुआ्रा है उसके 
बारेमे यह श्रद्धा नही वनती कि यह भी नष्ट हो जायगा | मुखसे कहना श्रोर बात है, भीतर 
में भावभासनी होना और बात है। यह है मिथ्याभाव | मिथ्याहृष्टि जीव ज्ञानका दुश्मन है । 
उसे ज्ञानकी कोई चीज भाती ही नहीं, उसे ज्ञानोपदेश न रुचेगा, ज्ञानका स्थान ने रुवेगा, 
जञानका कोई कार्यक्रम स्वेगा ही नहीं। उसे तो ये बाह्य ढेला पत्थर ही कुछ हैं, क्योकि 
प्रज्ञान छाया है, मिथ्यात्वका पिशाच घढ़ा है। यह मिथ्यादर्शन बहुत बढ़ा शल्य है | जिसके 
मिथ्यात्व है वह ब्रती नहीं हो सकता | श्रव कुछ सयुक्तिक चर्चा सुनिये-सुत्रमे दो बातें कही 
गई--(१) जो नि शल्य है सो ब्रती है--तो एक शकाकार वहता है कि यह तो कोई हुक न 
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मिली कि नि शत्य ब्रती कहुलाता है। जो निःशत्य है सो तो निःशशल्य कहलायगा, ब्ती केसे ! 
ग्रोर जो बती है सो बतो कहलायगा, वह नि'शब्य कैसे कहलायगा ? निःशह्यकों ब्रती कहना 
यह तो बेतुकी बात है। जो डंडा पकड़े हो सो डढा वाला कहलायगा, वह छतरी वाला कंधे 
ग्रधवा पुस्तक वाला कैसे ? ऐसे हो निःशल्य और ब्रतीकी बात है। नि.शत्यको बात और है, 
ब्रतीकी वात और है । इस शंक्ाका उत्तर यह है कि निशह्य शब्दका प्रथे नि शल्य है, बती 
नहीं है और ब्ती शब्दका प्र ब्रतों है नि.शल्य नहीं यह शब्दार्थ पदार्थ तो ठीक है, किस्तु 
इन दोनोमे कार्यक्रारण भाव है। जो नि.शह्य होगा वही ब्ती हो सकता है, दूध नहीं। 
जिसके एल्य है वह बती नहीं है। यह बात यहाँ कही जा रही है । 

(१६६) सशहयसे निःशल्य होनेका एक उदाहरणश--सशल्य व विशश्य होनेमे 
पुष्पडाल मुनिका एक वधानक बहुत प्रसिद्ध है। पुष्पडाल बच गृहस्थावस्थामे थे तो उनके 
यहां एक दिन उनके गृहस्थकालके मित्र वारिषेण मुनिका गआ्राहार हुआ । वारिपेण युति भी 
उसी तगरीके थे। मुनि प्रवस्थामे जंगलोमे रहते थे । सो भाहार करनेके बाद जब जंगल 
जाने लगे तो पृष्पडाल उन्हें पहुचामे गए । धीरे धीरे करीब १ मील जगह तय कर गए, पर 
न तो पुष्पडालने लौटनेकी बात कही और ने वारिषेश महाराजने वापिस होनेकी बात कही | 
पुष्पठाल कित शब्दोमे कहें कि हम वापिस लौटा चाहते ? कुछ तमभमे ते श्राया सो एक 
तालाबको देखकर बोले--महाराज यह वही तालाब है जहाँ बचपतमे हम आप रतान किया 
करते थे | यहासे नगर करीब £ मील दूर है। तो इसका श्र यहु था कि मैं एक भील तक 
पहुंचाने भरा गया हू श्रोर वापिस लौटनेकी बात महाराजश्री बोल दें। इतनेपर भी जब ने 
बोले तो कुछ आगे चलकर एक बगीचेको देखकर बोले -भद्ाराज यह वही बगीचा है जहाँ 
बचपनमे हम आ्राप खेलने श्राया करते में । यह तगरसे करीब २ मील है इसका श्री प्र्थ 
वही था कि प्रव हम दो मील तक पहुंचाने श्रा गए, वापिस होनेकी भ्राज्ञा दे, पर बारिपेण 
महाराजने वापिस लौटनेकी कुछ बात न कहा । कुछ दूर और गए तो वह जंगल भी मिल 
गया जिसमे वह मुनिराज रह रहे थे। वहाँसे भी वापिस लौटनेकी बात ने कही । कुछ प्रसंग 
पाकर भाव उमड़े ग्रौर वही पृष्पडाल भी मुत्रि बत गए । श्रव बन तो गए मुनि, पर उनको 
यह शल्य बराबर बना रहा कि मै ग्रपनी स्त्रीसे बताकर भी नहीं श्राया, पता नहीं हमारी 
उस छीका क्या हाल होगा ? सुनते है कि उनकी स्त्री कानी भी थी, पर उसीकी याद बरा« 
बर बनी रही | भ्राखिर वारिषेण महाराजने पृष्पडालके मतकी सब बात समझ ली और कहां 
तो कुछ नहीं, पर एक उपाय रचा पुष्पडालका शल्य तिकालनेका, क्या, कि वारिबेश महा- 
राजे अपनी माताके पास खबर भेजी कि कलके दिन दोपहरमे हम घर आवेंगे, श्राप सभी 
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रातियोकोी खूब सजाकर रखना । यह समाचार पाकर वह माता बढ़ी हैरान हुई । सोचा कि 
या दुबुंद्धि छा गई मेरे बेटेसे जो घर आना बिधारा । इछु सोदव र मन हो मत--प्रच्छा 
देखा जायगा । दूसरे दित उस माताने सभी रातियोकों खूब सजा दिया, (शायद ३१ रा- 
नियां थी) और दो सिहासन पास ही पाप्त रख दिये, एक रुका श्रौर एक काठका इस 
स्थालसे कि अगर बेटेके मनमे ढुबुद्धि गई होगी तो स्वशंके सिहासनपर बैठ जायगा श्रौर 
यदि कोई और बात होगी तो काठके सिहासनपर बैठ जायगा | आखिर हुआ वया कि जब 
पहुँचे वारिषेण महाराज और पृष्पडाल तो वारिपेश महाराज तो व!ह्[सरुपर बँठ गये भर 
पुप्पडालकों सुबशसिनिपर बैठा दिया । पुष्पडाल वहाका सारा ठाठ देखकर दंग रह गए। 
इस विचारधारामे पड गए कि भ्ररे ऐसी ऐसी सुन्दर ३२ रानिया, ऐसा ऐसा ठाठ छोडव२ 
ये मुनि हुए और यह मैं एक काली स्त्रीका इतना सुयाल बनाये रहता, धिवकार है मेरे जीवन 
को । बस क्या था ? ज्ञान जग गया, वह शल्य दूर हो गया जो उनकी प्रात्मसाधनामे बाधक 
बन रहा था। वारिपेण महाराज तो ऐसा चाहते ही थे जिससे इस प्रकारका उपाय रचा 
था । जब पृष्पडाल मुनिका वह शल्य निकला तब धर्मध्यानमे उतका वित्त जमा । 

(१६७) निःशल्य पुरुषके ही ब्रताधिकारपना--यहाँ कह रहे थे कि जहाँ शत्य है वहां 
ब्रत नही, जो ब्रती है उसमे शल्य नही । बाहरमे दृष्टि डालकर देख लो, शान्ति कही बाहर्से 
ने मिलेगी । शान्ति मिलेगी अपने श्रापके प्रन्त/स्वरूपमे बसे हुए ज्ञानातन्द स्वभावमे। तत्मात्र 
ही अपने भ्रापकों भापें तो उद्धार है, अन्य किसी बातसे इस जीवका उद्घार नहीं। जरा ध्याव 
देकर कुछ सोचो तो सही कि आज हम श्राप कितनी श्रेष्ठ स्थितिमे है--मतुष्यपर्याय मिली, 
श्रेष्ठ कुल मिला, सब श्रेष्ठ समागम मिले, सब परकारके श्रारामके साधन मिले, धर्मका बुध 
सिलसिला भी चल चल रहा है। ऐसे सब प्रसगोको पाकर अब इस मानवजीवनकों ध्यध 
नही खोना है, श्रपने लिए कोई हितका उपाय बनाना है। वैसे तो बहुतसे लोग रोज रोज 
मदिर भी ब्राते, धर्मस्थानोकी भी बडी बडी व्यवस्थायें करते, लोग भी धर्मात्मा समभते, पर 
कोई इसका सही निरंय नहीं दे सकता कि हाँ वह वास्तवमे धर्म कर रहा है। पत्ता नही, ग्रे 
सब कुछ धामिक क्रियाकाण्ड करके भी उसे भ्रपनी इज्जत प्रतिष्ठाकों मनमे चाह हो। तो 
बताओ्ो कहाँ रहा वह धर्म ? एक बाहरी दिखावा भरका धर्म रहा । इस जगतमे सब एक 
दूसरेकी भूठी प्रशता करते है, गलती करते हुए भी भ्पनी गलती नही महमूत्त करते । कछ धर्म 
कार्य करके श्रपनेको मानते कि मैं वडा धर्मात्मा हु और इसके फलमे मुझे मोक्ष मिलेगा, मगर 

यह सब उनकी भूल है। जिसको अपने आत्माके सहज स्वरूपका बोध नहीं है, मेरी क्या परि- 
पति है, वया स्वरूप है श्रोर वया धर्म है ? उसे धर्ममार्ग रच मात्र भी नहीं मिल रुकता | तो 
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पहुनेका तातय॑ यह है कि इतना तो कट कर रहे, साथ ही थोड़ा यदि ज्ञानको वात और जान 
लें, प्रकाश पाले तो इनका यह सारा उद्यम भी इतको हिलमार्गमे बढ़नेके लिए सहयोगी बस 
जायगा । परमात्मस्वहपका बोध हुए बिना किसीको धर्ममार्ग मिल नही सकता, इससे आत्या 
को जानरेके लिए चाह प्रपता सवंस्व अपित करता पड़े, फिर भी अपंण करनेको तंथार रहे। 
तो जो प्रात्मज्ञानी है वे नि,शत्य है शोर जो नि.शल्य है सो ही बती है। भरत यहाँ जिशासा 
होती है कि ब्रतीके विषयमे जो बर्शत किया है कि वे तीन शत्यसे रहित होना, हिंसा आ्रदिक 
पापोक़े अभावसे ग्रहिमा ग्रादिकमो परिणाम बढ़ना, परिग्रहसे निरपेक्ष होता, समस्त आगार 
प्रात घरके सम्बबकों तजना सो वही बती कहलाता है या गौर कोई गृहस्थ भी बती हो 
सकता है, इस जिनासाके समाधानमे कहते है कि इन हिंसा आ्रादिक पापोकी विरतिके एकदेश 
ग्रौर सर्वदेशके भेदसे ये ब्तों दो प्रकारके कहे गये हैउनमे एक मृहुस्थ है श्रौर एक मुत्ति है । 
इसी बातकों इस सूप कहते है 
आगयनगारशव ॥७-१६॥ 

(१६५) भावागार होने ने होनेके प्राधारपर ब्रतीके भेद--जरती दो प्रकारवे-पृहस्थ 
ग्रौर मुनि । गृहस्थकों यहाँ प्गारो वहा गया है। श्रगारका अर्थ है घर । भ्रगारका घर 
प्रथ॑ वैसे विकला ? तो ग्रगार शब्द बना है प्ज्भ घातुसे । ब्रा्षय चाहने वाले मुन्रिके द्वारा 
जो ग्रहण किया जाय, अगीकार किया जाय उसे ध्रागार कहते है। वह है धर । श्रोर जिसके 
प्रगार नहीं है उसे प्रनगार कहते है | यहाँ एक शंका होती है कि जिसके घर हो, जो घरमें 
रहता हो वह गृहस्थ है। जो घरमें नहीं रहता वह मुति है, ऐसा नियम बनानेसे तो दोप 
ध्ायगा । कैसा ? यदि कोई गृहस्थ किसी कारणसे जगलमे चला गया तो वहाँ वह घररहित 
है तब तो उसे गुति कहना चाहिए । भथवा कोई सुति धर्मशालामे, मदिरमे या किसी धरने 
विवास करे तो उसे गृहत्थ कहना चाहिये। तो यह नियम तो ने बना कि जिसके घर हो 
वह गृहरथ है। णो घरमे नही है १ह मृति है। इस शंकाके उत्तरमे कहते हैँ कि यहां अगार 
का प्र भीत वाला घर ने लेवा, किस्तु भावका ग्गार लेगा । जिसके भावमे घर बसा है 
उसे कहते है गृहस्थ, प्रगारी और जिसके भावमें घर वहीं बसा उसे कहते है प्रगार। 
घारिषमोहका उदय होनेपर धरके सम्बन्धके प्रत्ति जिसका परिणाम नही निवत्त हुआ, घरसे 
जो वही हुट सकता ऐसा पुर्प तो प्रग्रारी है। बह चाहे दिसी बारणसे बनमे भी चना जाय 
प्रयवा बुछ घामिद भी हो, जिस्त्री विपक्षेमे तृप्णा लगे है वह छंगलरे चला जाय तो भी 
प्रभी परहे उसका परिशाम हंदा रही है, संस्कार मिद्ा नहीं है। धरमिप्रायपूर्वक हटनापूवक्ष 
उसका झलग होनेग] निछेय वही है, इसलिए वह झबारो है छोर शिगके ग्रगा३ नहीं प्रात 
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(१६६) एकदेश व्रत पालन करनेपर भी ब्रतित्वद्ा उपदेश--श्रव एक शका श्रौर 
होती है कि जो गृहस्थ ब्रती है उप्के समस्त व्रत नहीं है। जब समस्त ब्रत नहीं है तो उसवों 
अब्नल्ली कहना चाहिए | इस शकाके उत्तरमे कहते हे कि यहाँ ब्रतीका कथत सैगम, सम्रह 
श्रौर व्यवहारसूपसे है । जैते कि कोई नगरके किसी एक कोनेमे रहता है भर उप्तसे पुछा 
जाय कि तुम कहाँ रहते हो ? तो वह कहता है कि नगरमे रहते | भ्रव नगर तो है कोई मील 
दो मील भरका, उस सबमे कहाँ रहेगा कोई ? तो नगरके एक देशमें रहनेपर भी थैसे उसे 
नगरवासी कहते है इसी प्रकार समस्त व्रत न होनेपर भी कुछ नियम किये तो भी वह बतती 
ऋततलाता है अ्रथवा जैसे कोई ३२ हजार नगरोका अ्धिपति है तो वह सावभोम राजा है! 
और यदि कोई एक देशका ही पति है, राजा है तो क्या वह राजा नहीं कहलाता ? श्र्थावि 
कहलाता । इसी प्रकार १८ हजार शील श्रीर ८४ लाख उत्तर गुणका जो धारी है वह ॒तो 
अनगार है, महाव्नती है, पर सममासयम गृहस्थ भी अ्रणुक्रतथारी होनेसे बयां ब्तो नहीं कह 
लाता ? कहलाता ही है | इस सूत्रमे यह बताते कि जिसके भावघर है वह गृहस्थ है श्रौर 
जिसके भावधर नही है वह मुनि है । श्रव अगारीका लक्षण कहते है-- 

अगुवरतोशशारी ॥७-२०॥ 

(१४०) ब्रतित्वकी दृष्टिसे श्रगारोका स्वकृप--जिसके श्रशुक्गरत है वह अगारी होता 
है, भृहस्थ श्रावक कहलाता है । ब्रतोमे भणुपना कैसा, जिससे कि ग्रणुक्रत नाम कहुलागे ? 
उत्तर--समस्त सावधसे वह हटा नही है, इस कारण उसके ब्रतको ग्रणु कहते है। पूरा 
पापसे न हटनेके कारण उसके ब्नतका नाम श्रणु है। तब फिर यह किससे हटा हुआ हैं ” 
यवि समस्त पापोसे नहीं हटा तो किससे हटा हैं। उत्तर-दो इन्द्रिय आदिक जीवोफी हिसापे 
निवृत्त हुआ है मनसे, वचनसे, कायसे । श्रव यह ज्ञानी जीव दो इस्द्रिय आदिक जगम प्राणी 
का धात नहीं करता, धातसे निवृत्त हो गया । उसका ग्रहिस्क प्रभिप्राय बन गया, नियम 
हो गया । यह तो भ्रहिसाविषयक प्रणुक्षत है। भोर सत्यविषयक अशाक्षत क्या है गृहस्णके 
कि स्नेहके, देषके, मोहके उद्रेकसे जो असत्य कथन होता है. उस प्सत्य कथनसे निवृत्त हो 
गया, ऐसी भ्रपतत्य वाणीसे उसका श्रादर नहीं रहा तो वह लक्षणीय असत्याणुब्रतका धारी 
है । तीसरा ब्रत है अचौर्याणुब्रत । दूसरे पुरुषोकों पीडा पहुची हो या राजाका भय हो या 
किसी कारणसे उसे छोडना हो सोचा हो कि इस चीजको छोड़ना हो चाहिए, किसी तरह 
छूट गया हो या किसीके भूलसे गिर गया हो तो वह अदत्त है, किसीका दिया हुआ तो नहीं 
है | तो ऐसे प्रदत्त धनके प्रति श्रादर व रहना सो ग्रह अचौर्याणु ब्रत है। बह्मचर्याणु ब्रत- 
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विवाहित या जिसके साथ विवाह ने हुआ हो ऐसे अन्य स्त्रियोके संगसे विरक्त रहना यह बहा- 
चर्याणुत्रत है । ५ वा अगुब्नत है परिग्रहपरिमारुत्त । धन घान्य खेत आ्दिककी जितनी अपनी: 
इच्छासे सीमा ले ली है उस सीमाको ने तोडता भौर उस परिमाण विए हुए वभवमे हो अपना 
निर्वाह करता यहू ५र्वा परिग्रह परिमाणाणुद्वत है। इस प्रकार जिसके ये ५ श्रणहरत पाये जाते 
है वह अगारी है, गृहस्थ भवक है। अब जिज्ञासा होती है कि जो ४ पापोसे विरक्ति बतायी 
गई है, जिसने ऐसी स्थूल विरति पायी है उस श्रावकके बयां इंतनों ही विशेषता है या प्रन्य 
भी कुछ विशेषता है ? ग्रव्य विशेषता अर्थात्‌ शील बतानेके लिए सूत्र कहते है । 

८5 ए ८5 

दिग्देशानधदण्डविरितिसामा पिकओो पधोपव सो पभोगपरि- 

भोषरिशणातिभिसंविग/खतसंपत्नश्च ॥ ७-२१ ॥ 

( १७१ ) दिखत भौर वेशब्रतका निर्देश-वह ग्रणुत्रती गृहस्थ भ्रावक ७ शीलो ते 
सम्पन्न होता है। तीन गुरात्रत शोर ४ शिक्षात्रत इनका ताम शील कहलाता है, क्योकि इन 
७ ब्रतोमे प्रथम तीन तो है गुशब्त । गृणबत उसे कहते है जो बतीके गुणोकी वृद्धिमे उपकारक 
हो । वे तीन है-- (() दिशत, (२) देशब्रत और (३) झनभंदण्ड बत । पाप आरम्भके त्याग्के 
लिए जीवनपर्यन्त दिशावोमे सीमा रख लेना, उससे बाहर आना, जाना आरदिक सम्बंध न 
रखता सो ग्रहिसा दिखत है । दिशाये कहते हैं आकाशके प्रदेशोकों । उत्त श्रोरके ग्राकाशप्रदेश 
जहाँसे सूर्य निकलता है उसे कहते है पूर्व दिशा | भर, बह यूं गोल घुमकर उसके सीधमे 
पहुंच जाय तो उसे पश्चिम दिशा कहते है। जितना पूर्व श्रोर पश्चिमके बीच है वह कहलाता 
दक्षिण श्रौर जितना पश्चिम प्रौर पुर्वके बीच हो वहु बहुलाता उत्तर । तो सब दिशाबोमे 
आजीवन व्यापार ग्रादिकका नियम कर लेना कि इससे बाहर मेरा सम्बंध ने रहेगा, यह हुआ 
दिखते । देशब्त-दिगतकी मर्यादाके भीतर और थोड़ा क्षेत्र, घोड़े समयके लिए करमेपर देश- 
ब्रत कहलाता है। जिसमें यह भाव होता है कि मैं इतने समय तक इससे बाहर आने जानेका 
सम्बंध न रखूंगा | तो इसे कहते है देशब्त । दिद्गत श्र देशबतमे जितनी सीमा रखी है उस 
ब्रतके समग्र उस्त सीमाके बाहर वहु पापते रहित है । 

(१७२) प्नरभदष्डविरतिके लक्षण व प्रकार-अनथदण्डबत प्रनर्थमे प्रथात्‌ भ्रपना 
कोई काम नहीं है, अपना कोई भला नहीं होता है, उपकार नहीं होना है, फिर भी पापके 
साधनोसे सम्बन्ध करना, प्रयोग करना सो अनथे दण्ड है। इन सबसे विरक्त होना सो बत 
कहलाता है। इस चृत्रमे विरति शेब्द पृवमे कहनेसे शब्दके साथ लगेगा। जैसे दिग्विशति 
देशविरति, प्रनर्थदण्डविरति । समस्त अनर्थदण्होके साथ विरति शब्दका प्रयोग होगा । कह 
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शंकाकार कहता है कि ७ वें अधध्यायके इस पूर्व प्रकर्णमे सब जगह प्रथम सूत्रभे कहे गए 
विरति शब्दकी अनुवृत्ति ली जायगी । तो विरतिकी अनवृत्ति होनेसे अपने श्राप विरति सिद्ध 
हो गया। फिर इस २१ वें सूत्रमे विरति शब्द रखनेकी जरूरत नही है। इसके उत्तरमे 
कहते है कि यदि सूत्रमे विरति शब्द ने दें तो यहाँ किस किसके साथ विरति शब्द लगाना 
चाहिए ? यह श्र ते मिलेगा । उसका प्रध॑ सामान्यविरति होगा श्रौर यहां विरति ग़रब्द 
देनेसे सबमे नाम बन जाता है--जैसे दिग्विरति, देशविरति, प्रनर्थदडविरति | प्रनर्थदह 
 तरहके होते है--(१) प्रपध्यान, (*) पापोपदेश, (३) प्रमादचर्या, (४) हिंसादान और 
(५) दुश्न ति । दूसरे जीवका जय पराजय सोचना, किसीके बध बधका विचार करना, किसी 
का कोई प्रग छेंदना, किसीका धन हरना अ्रपध्यान नामका ग्रतर्थदड है, वबोकि ऐसा विषार 
करने वाले पुरुषको इस विचारसे क्या लाभ होता ? दृप्तरेका बुरा विचारनेसे इस आ्रात्मा 
को बया लाभ होता, चाहे कितनी ही किसी ने बाधा दी हो, फिर भी उप्तका बुरा विचारता 
ठोक नही है, क्योकि बुरा विचारनेसे उसका बुरा न होगा, बल्कि स्वयंका परिणाम मलित 
करनेसे स्वयके परिणामसे स्वयक्ा बिगाड़ होगा । तो किसीका भी बुरा न विचारना महू है 
भ्रपध्यान अ्रनर्थेदण्डविरति । पापका उपदेश ने करना । जैसे इस देशमे पशुकों खरीदकर 
भ्रमुक जगह जाकर बेचा जाय तो वह लाभ देता है, ऐसे पापयुक्त वचन बोलनेकों पापोपदेश 
कहते हैं। हिसादात--किसी शिकारी जाल वालेको यह कहता कि इस बनमे पक्षों बहुत है ! 
इस बनमे हिरण भादिक रहते है, ये वचन पापोपदेश है, क्योकि उसका प्रयोग तो शिकारी 
लोग उसका बंध करनेसे मानेंगे, इसी प्रकार खेती प्रादिकके प्रयोगात्मक युक्तियाँ बताना, 
इस तरह खोदना, इस तरह जलाना, इस तरह भ्रग्ति लगाना ग्रादिकके प्रारम्भ इन उपायोसे 
करना चाहिए, यह कहना भ्रारम्भिक उपदेश है । प्रमादचर्या- कुछ प्रयोजन नहीं है फिर भी 
वृक्षादिककों छेदना, भूमिको कटा, पानी बस्चेरना श्रादिक सावब्यकर्म प्रमादचर्या कहलाते 
है। हिसादान-जैसे शस्त्र, भग्ति, बरछी, ढाल, तलवार श्रादिक जो जो भी हिंसाके उपकरण 
है उनको देना हिंसा दान है। दुश् ति--हिंसामे राग बढ़ाना, दुष्ट कथावोकों सुताना, खोटी 
शिक्षा करता आ्रादिक व्यापारोकों प्रशुभ दुश्भू ति कहते हैं। ऐसे इन ५ प्रतर्थदंडोसे बचना 
प्रतर्थदडविरति कहलाता है । 

(१७३१) सामायिक एवं प्रोषधोपवास नामके शिक्षा ब्रतोका निर्देश--उत्त कपनमें 
तीन गुणबतका स्वरुप सुना, प्रव शिक्षात्रतोका स्वरुप सुनिये--सामायिक नाम है समता 
परिणामका । नियत देशमे नियतकाल तक प्रतिज्ञा की हुई सामायिकमे रहकर प्रविकरार 
प्रात्मस्वहुपके अनुभवका पौरंष करता सामायिकः है । जैसे दिखतमे मर्यादाके वाहर ने घलने 
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मे वह भ्रावक सीमाबाह्य केतरके प्रति महाबतीका तरह है, देशविर्तमे शेत्रम्यदाके बाहर 
सहस्थ महात्रतीकी तरह है, ऐसे ही सामायिकमें आ्त्माभिमुखताके तमयमे वह महाह्ृतीकी 
तरह है, पर दिखती देशद्रती व सामायिक शिक्षात्षती श्रावक वस्तुत- कही महाब्ती ने कह- 
लायगा, सयभी ने कहलायगा, क्योकि सयमका घात करते वाले कमंका उदय उसके घल रहा 
है, फिर भी महान्नत जो कहा जाता है वह उपचारसे कहा जाता है। हिंसा ग्रादिक बाह्य 
क्रियावोमे जिसकी बुद्धि ग्रासक्त नहीं है किस्तु अतरगगे संयमका घात करने वाले कर्मोका 
उदय होनेसे सर्वदेशसे विरति नहीं है तो भी जितने देशमे, जितने कालमे वहु इस आराभमे 
रहता है उससे बाहरके देशकालमे निराम्भ होनेसे उसके महाब्रतका उपचार किया जाता है 
तभी तो भाव महाब्तों की प्रन्‍्तःस्थिति न होने पर भी निरतिचार द्रव्य महाब्तके धारी, 
निर्नन्थलिडुधारी कोई प्रभव्य पुरष भी हो, उसके ११ प्रगका अध्ययत हो जाता है, महादत 
का पालन भी हो जाता है फिर वह तवग्रवयक तक उत्पन्न भी होता है । उपवास कहते है 
अपने धर्मध्यानके लिए ग्रात्माके लक्ष्य पृव क रहनेको | उपवास शरीरका सरकार नहीं होता, 
शूगार भी नही होता, स्नान भी नही होता, ग्राभरण पहिनता भ्रादिक भी नहीं होता, तो ऐशी 
स्थितिमे यह श्रावक साधुवों के निवास क्षेत्रमे रहकर, चेत्यालयमे रहकर या अपने ही घरमे 
जो एक ग्रलग स्थान बनाया है, जिसमे धर्मध्यात किया जानेका सकत्प है वहाँ बैठकर, रह- 
क्र, धर्मंकथायें सुनकर, चितनकर जिसका मत पवित्र हो गया, ऐसा पवित्र चित्त होकर अपने 
झात्माके निकट निवास करे वह निरास्म् श्रावक वृत्ति है--यहू कहलाता है उपवास | उप 
मायने तिकट वास मायने रहना । प्रोषध एकाशनको कहते है, प्रोषधपूर्वक व प्रोपधपरक उप 
वासकी प्रोषधोपवास कहते है । 


(१७४) शुभाखपके प्रकारणमे मोक्षमागंपात्रतानुकूली प्रशुक्षतोफा वर्शन--इस सप्तम 
प्रध्यायमें प्राखवका प्रकरण है। किस भावकर्मसे किस द्रव्यक्मंका ग्राद्धव होता है यह बात 
तत्त्वाय सृत्रके छुठवें शोर ७वें ्रध्यायमे कही गई है। छठ॒वें प्रध्यायमे प्राल्वका सामान्य 
वन था । यहां पुण्यासवका वर्णन चल रहा है। ब्त करनेसे क्मनिजंरा मही किस्तु पुण्यका 
प्राल़व है भ्ौर शुद्ध आत्माका ध्यान केसे मोक्षको प्राप्ति होती है। यद्वपि जो बत करता है 
उसके भी शुद्ध ध्यात कुछ-कुछ साथ है और प्रतरगमे सम्यस्शंत श्रौर पापनिवृत्तिका परिणाम 
है इसलिए वहां भी तिजरा चलती है। पर ब्रतक्रिया करनेसे नि्जरा नही किस्तु पापसे निवृत्त 
हो गई है, उसका कारण निजरा है। जैसे मानों कि रागके १०० श्र्ग है भ्रौर रागके १६ प्रश 
तिकलने पर सम्यवत्व हुआ और उसके बाद मानों २४ श्रश भौर निकले तब प्रगुब्रत हुआ 
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प्रात अरुब्तीके जो कुछ राग निकल गया, कुछ राग रह गया, गह स्थिति है श्रावक्ोकी' 
प्रब ब्रतोमे जो प्रवृत्ति चलती है दया करना, सच बोलना, ऐसी जो शुभ प्रवृत्ति चलती है 
उसका कारण है वह बचा हुआ राग, और जो राग निकल चुका था, न रहा, उसका काम है 
कि पावसे हट जाना। तो पापसे जो हट गया उससे तो है निर्जरा श्रौर शुभ क्रियावोमे जो 
लग रहा उससे है पुण्यका भ्रासव । इसी शुभ ग्राखवके प्रकरणामे इस सूत्रमे श्रावकके ब्ररु 
ब्रतोके पोषक शील ब्रतोका वर्णन चल रहा है । 

(१७५) अणुब्नतपोषक्त सप्त शोलोका निर्देश--दिखत, देशब्रत ग्रनध दष्डब्रत ये 
तीन गुणब्रत है प्र्थात्‌ दिशावोकी मर्यादा कर लेगा कि मैं इन चारों दिंशावोमे इतनेसे बाहुर 
किसी दुसरे देशसे लेनदेन न रखूंगा, कोई सम्बन्ध ने रखूगा, आना जाना ने रखूगा, यह 
दिग्नत कहलाता है | इसका प्रयोजन यह है कि यह श्रावक अपनी सीमाके अन्दर ही विकल 
विचार करेगा, ग्राता जाता रखेगा, इसके बाहुरसे सम्बन्ध न रहेगा तो निराकुलता रहेगी, 
धर्मसाधनामे बढ़ेगा । देशब्रतमे उस दिखतकी मर्यादाके भ्रन्दर भी और छोटी मर्यादा रख ली 
कुछ समय नियत कर । ज॑से दसलक्षण पके दिनोग्े प्रपने नगरसे बाहर न जाना, ऐसे ही 
कुछ भ्रोर म्याद रख ले वह है देशव्रत। उसका भी यही प्रयोजन है कि विकत्प तर 
इच्छायें व उठ । अनर्थदण्डव्रत--जिस कायके करनेसे भ्रानन्दमे अटक भरा पड़े और कमोंका 
बंध होता है उनको त्यागता यह श्रनर्थदष्डब्रत है । जैसे व्यर्थंके पापके उपदेश करना, हिंसा 
की चीज दे देगा, अ्रधिक जल बख्लेरना, चलते-चलते पत्तोको छेढ देता, इनमे मेरा कुछ अटका 
नही है फिर भी करना प्रनर्थदण्डब्रत है। यो ग्रनर्थदण्डसे विरक्त होना ब्रत है । ४ शिक्षा- 
ब्त है, (१) सामयिक करना, नियत समयपर नियत कालमे भ्रात्मचित्तन करता, (रे) श्री 
परधोपवास करना ग्र्थात्‌ अध्टमीको उपवास किया तो संप्तमीको एकाशत, नवमीकों एकाशन, 
फिर दशमीकों उपवास यह प्रोषधोपवास है | इसके अ्रतिरिक्त दो भर ब्त है। (३) भोगो 
परोग परिमाण भर (४) प्रतिधिसम्विभागब्रत । इन दोनों ब्रतोका वर्शात आगे आ्ायगा । 

(१७६) भोगोपभोगपरिसाराक्षतनामक शिक्षा ब्रतका विवरण--भोगोपभोग परि- 
माणए--भोग औौर उपभोगकी चीजोका परिमाण कर लेना । भोग कहते है उसे जो एक वार 
भोगनेमे श्रा जाय, फिर दुबारा न भोगा जा सके । जैसे भोजन, पानी, तेलमालिश या नहांवा 
जिस जलसे नहा लिया उस नहाये गए जलसे फिर नहीं वहाया जाता तो अह सब भोग कहे 
लाता है । उपभोग वह कहलाता कि भोगे छोडे फिर भी वही चोज भोग सकता है। जैसे 
रोज रोज कपडे पहनते हैं, वही घर है, वही प्राभरण है। जिसे रोज रोज बर्तते हैं । तो 
ये उपभोगकी चीजें कहनाती है! तो भोगोपभोग दोनोका १रिमाण कर लेना, मैं इतनी 
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चीज रखूगा इससे प्रधिक तहो । जिनके परिमाण नहीं है उनके दिलका कही टिकाव नहीं 
हो पाता । प्रथम तो परिग्रहक्ा परिमाण होता चाहिए । १ लाख, १० लाख जो भी उचित 
समझे, उतनेका परिमाण कर लेना। परिमाण होनेसे उसके नित्तमे तृष्णाकी दाह नहीं 
रहती । यो तो लखपति है तो करोडपति होनेक। भाव बता, करोडपति है तो अरबपति होने 
का भाव बनता, फिर और भी प्रागेके भाव बनते, बस इसी तृष्णाकी दाहमे जलते हुए सारा 
जीवन यो ही व्यर्थ खो दिया जाता, उसका कोई सही उपयोग नहीं हो पाता । इस मातव 
जीवनका सही उपयोग है धर्मपालतमे । धर्मपालनकी हष्टि रहे इसी लिग्रे गृहस्थकों परिग्रह 
परिमाण करना बताया गया 4 भोगोपभोगमे परिमाण रखना कि मुझे इतनी ही चीज रखना, 
उप्तसे श्रागे नहीं । आज जो प्राय करके सब दुःसी नजर ग्राते-है उसमे कारण यही है कि 
लोगोके चितमें परिमाणुकी भावना नहीं है। ग्रव जो बात कभी घरसे होती ही न थी, वे 
होने लगी । रेडियो आया, फिर टेलीविजन हुमा, फिर फ्रिज- हुआ, बिजलीके पसे हुए, पस्ोसे 
भी काम ने घत्मा तो कूलर लगवाबे, कपड़ा धोनेकी मशीन हुई, श्राराम करनेके समय कोई 
शरीर दाबमे वाला न हुग्ना तो उसकी भी मशीत हो गई । भला बताग्रो ऐसा कौनसा काम 
बाकी रह गया जो मशीनोंरे ने होता हो ? भ्रव परिग्रहका परिमाण ने होनेंसे मतभे एक 
ऐसी लालसा बनी रहती कि प्रभी अमुक चीजे चाहिएँ, . प्रमुक घाहिएँ। भला वबताश्रो इप्ती 
इसीमे-चित्त बसा रहनेसे उसे ग्रात्माकी सुध कहूसे हो सकती ? जिनका जीवन किसी ते 
किसी कहमे बना रहता हैं ऊपरी के, अनज्ञानके केष्टमे तही किन्तु झ्रारीरिक कष्ट, घत वैभव 
का कष्ट, परिजतका कष्ट | तो उस सुखी आ्रादमीसे वे प्रधिक अच्छे है जिनको ज्ञोन जगा हैं 
ग्रौर उत कष्टोमे अपने ग्रात्माका स्मरण करता है और परमात्माका स्मरण करता है | बाहुर 
से कष्ट होने पर भी भीतरमे उसको शान्ति है भ्रौर एकक्ो बाहरभे कोई कष्टके साधन वहीं है, 
बड़ा ठढा मकान है, बहुत नोकर चाकर है, गद्ों तवियोपर पढ़े है, ये सब प्राराम है मगर 
ग्रज्ञान बच्चा है इससे चित्तमे उसे शान्ति नहीं मिल सकती। शान्तिका आधार ज्ञात है, 
बाहरी चीजका मिलना नहीं। तो जिसको प्रपने आध्माकों पवित्र करनेका ध्यान है वह 
बाहरी भोग, श्रौर उपभोगको सामग्रीमे चित्त त॒ रमायेगा । तो परिग्रहका परिभांण रखें । 

, (१७७) पण्च प्रकारके श्रभक्ष्योंकी आजोवन हेयता--भोगकी चीजोगे मुख्य हैं 
साने पीनेकी चीजे । ५ चीजे तो ऐसी है कि वे तो जीवनमे को लेनी ही न चाहिए। वे 
वया क्या है-- (१) तरेसघात-- जिसमें श्रसका घात होता हो, जैसे फुलगोभी, शराब, भास, 
प्रंडा, बाजारकी सडी गली जलेबी, दही अ्रचार मुरब्बे वगैरह । (२) दूसरी बीज है बहुधात 
प्रनत्त स्थावरधात-जैसे प्रालू श्रवो, गोली हल्दी, गीली प्रदरख आ्रादि ऐसी चीजें णिन्‍्हे बरती 
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न खायें वे त्यागने योग्य है। (३) तीसरी चोज है प्रमाद करने वाली वस्तुएँ। जिनमे 
तम्बाकू मुख्य है । उसीका आज घर धर रिवाज है। जो घर बीढी, सिगरेट, तस्वाकू आदिक 
से बचा हुआ है उसके ये दोप नहीं ग्रा सकते। व्यंको चीज, नशा करने वाली चीज, व्यर्थ 
पैसे भी खोये, इतना तो गरोबोकों दे दिया जाय तो उतका भत्ता हो। श्रौर लोग तो बताते 
है कि तम्बाकू खानेके कारण कैन्सर रोग हो जाता है। तो ये प्रमाद करते वाली चीजें 
ग्रभक्ष्म है। (४) चौथी चीज है श्रनिष्ट । जिसके स्वास्थ्यमे जो चीज सुब्सान कर वह चोज 
वहां प्रभक्ष्य है। जैसे बुखार बलिकों थी नुक्सान करता तो थी उसके लिए ग्रभष्य है । 
५ वी चीज है प्रनुपसेव्य--जैसे गाण्का मृत या लार । तो इनका तो बसे ही त्याग होता है 
पर इनके प्रतिरिक्त जो खाने पीने योग्य पदार्थ है उनका परिगाण होना, में इतना सेवन 
कह गा इससे अधिक नहीं । 

(१७८) प्रतिथिसविभाग नामक शिक्षात्रतका तिर्देशन--१२वां व्रत प्रथवा ७ वा 
शौल है अ्रवकका अतिथिप्म्बिभाय । जिसकी कोई नियत तिथि ते हो, श्राने, जाने, रहेंगे 
प्रादि की उसका नाम है प्रतियि । श्रतिथि शब्दस ब्रती ग्रहण किया जाता है, मुनियोका 

हुए होता है। उनको ४ प्रकारका दान करना भ्रतियिसम्बिभाग है । जो मोक्षके लिए उद्यमी 
है ऐसे श्रतिथिके लिए सयममे जो प्रवीण है, शुद्ध वित्त वाले है उनको निर्दोष भोजन देना, 
धर्मके उपकरगा देना, ग्रौपधि देता भ्रौर रहनेका उत्तम स्थान देना इसको कहते है प्रतिधि- 
सम्बिभाग । पहले रिवाज था प्रोर श्राज भी कोई कर्तव्ययालन करना पाहे तो कर सकता 
कोई मुश्किल बात नहीं । पहले रोज-रोज शुद्ध भोजन बनता था श्लोर उसमे कोई प्रतिधि 
भ्रा जाय, कोई ब्रती त्यागी श्राये दो उसको आहार कराकर प्राहमर कहाँ, ऐसा सकत्प रहता 
था। प्रव मानों पूरा निर्दोप भोजन बनामेमे श्राजकल सुविधा नहीं है। इसलिए लोग क्या 
कहते कि जब पूरा शुद्धभोजन हमारे यहाँ वन नहीं सकता तो उसका क्यों विकल्प रखता ? 
पूरा ही प्रशुद्ध भोजन बनने दो | तो उनकी यह वात ठीक तही । मान लो दो हो धीरे शुद्ध 
बनती हैं दाल, चावल तो वह घोका अधिक भ्रशुद्ध तो व रहा। कमसे कम इतना तो शुद्ध 
रखना ही चाहिए कि कोई भ्रतिधि 'ग्रा जाय तो उ्ते भोजन कराया जा सके । मान लो प्राटा 
घी दूध प्रादिक रोज-रोज शुद्ध नही रख पाते तो कमसे कम दाल चावल तो शुद्ध बना सकते। 
कभी अचानक कोई ब्ती' श्रा जाय तो उसको भोजन करानेगे दिवकत तो ने हो । पहले 
रिवाज था ऐसा कि प्रायः करके शुद्ध भोजव वतता था। उसे कहते है प्रतिधिसम्विभाग | 
उसमे अतिथिका विभाग बताना । आजकल भी कई घरोमे ऐसा 'रिवाज देखमेमे ग्राता कि 
घौकेमे पहली रोटी जो मिकलती उसे घरके लोग नहीं खाते, किसी भन्य प्राशीकों दे देते, 


तो यह रिवाज मानों इस बातकी निशानी है कि पहले प्रतिथिकों भोजन कराकर लोग खुद- 
भोजन करते थे । तो अतिथिकों ग्राह्ररदान, शास्त्रदात, भौषधिदाग ग्रौर ग्भयदान देना 
ग्रादि ये श्रावकके बाहरत्त कहे। प्रव वह बतलाते है. कि उत बाहर ब्तोका जीवनेभर 
पालन करने वाला पृहुस्य अन्त समयमे क्या करे, उम्रका उपदेश करते है । 

प्ररशान्तिकी सल्लेखनां जोपिता ॥७-२२॥ 

(१७६) मरण सम्रय सोत्साहू सत्लेखना करतेका कर्तव्य--मरणके समयमे सहलेखना 
को प्रीति सहित सेवत करे ।, जिसको ज्ञान जगा है प्रोर शरीरसे भिन्न अपने ब्रात्माका स्वष्प 
जाता है वह जीवन भर तो ब्तका पालन कर रहा, पर ग्रन्त समयमे जब कि अत्यन्त वृद्ध हो 
गए प्रथवा कोई उपसर्ग भरा गया, कोई ग्ध्यन्त कठिन बीमारी प्रा गई जिसमें यहू दिखने लगा 
कि ग्रव तो यह प्रस्त समय है तो वह उस समय उस शरीरक्षा मोह छोड देता है मोर समाधि 
. मरणों अपना परिणाम लगाता है। वस्तुतः विचार तो मरणमे जीवकों नुकसान कुछ भी नही 
है । जैसे कोई पुरुष प्रपनोी तीन चार कोठियोमे रहता है-रातकों किसो हयेलीमे रहता, मुबह 
कित्ती गोदाममे, दोपहरकों किसी करखानेमे, शामकों फिर किसी कोठारमे। बताग्रो वहाँ कृछ 
नुक्सान है क्या ? ऐसे हो यह शरोर भी इम जीवका घर है। कभी पशुके शरीरमे रहा, कभी 
मनुष्य शरोरमे, कभी देवशरीरमें, कभी कीट्पतिगेके शरीरमे। अ्रव देख लो शरीर तो बदलते 
रहे पर जीव तो वही पूराका पूरा है, इस शरीरके बदलनेमे जीवका सुक्सात कया ? पर ये 
मोही ग्रज्ञानी जीव मरणुसे बडा भय मानते हैं। मरण समयमे छूटते हुए धन वैश्वव बुटुम्व 
परिजन ग्रादिके समागमकों देखकर बड़ा कष्ट मानते है। हाथ मैने बड़ा परिश्रम करके यह 
सब कुछ बनाया, भ्राज यह सब हमसे छूटा जा रहा है, यह सोच सोच कर बड़ा दू.स मानते 
है। यदि मोहभाव ने हो तो मरण समयमे भी उसे ऐसा लगेगा जैसे कि मानों किसी टूटे 
पूदे घरको छोडकर किसी नये घरमे जा रहे हो। उसे दुःख नहीं होता बल्कि छुणशी खुशी 
मरण करता है । 

(१८०) प्रज्ञात न रहनेपर कश्टकी अनुपपत्ति--कष्ट जितना भी है बहु सब श्रज्ञाममे 
माना गाता है। नहीं तो इस जीवनमे भी बया कह है सो तो बताग्रों । उस जीवकी बात कहो 
जा रही है निपतने प्रात्माके स्वरूपको पहिचान लिया भ्रौर उस हो आत्माकी भावना रख रहा 
कि मैं तो यह चाहता हू कि यह जो मात्र अकेला ग्रात्मा है तो ही रह जाऊं, मेरे साथ किसी 
बाहरी चीजका लाग लपेट न रहे, शरीरका लपेट रहे, न क्मका । ऐसी स्थिति चाहता हु । 
ऐसी जिसकी भावना जगी है उस पुरुषक्ों जौवनमे भी कोई कह नहीं है। प्राप कह्रोका शाम 
लोजिए, क्या कह हुआ करते है ? घन कम हो गया इसको लोग कष्ट कहते हैं। यह ज्ञानी 
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सोचता है कि वे चीजें बाहुर-बाहर पड़ी थी। बाहर इतनी थी इतनी रह गईं । भेरेगे न कुछ 
प्राविक हुआ, ने कुछ कम हुमा । श्रोर किसमें कष्ट मानते है लोग ? इज्जत बड़ी थी प्रव कम 
हो गई, हम देशमे बड़े नेता थे, मरी थे, अ्रव चुनावमे हार गए... अरे कोई यदि ज्ञानवान 
है तो वह रच भी कष्ट न मानेगा, क्णेकि यश्ञ नाम किसका ? ये जो चलते फिरते सनोमाक्े 
जँमे बित्र तजर प्रा रहे इनको लोग सच समझ रहे श्र उनके बीच प्रपने सम्मान अपमान 
आदिकी कल्पता कर रहे भ्ौर कष्ट मात रहे । जिनकी हृष्टि बाहुरमे लगी है उनको कष्ट है 
भ्रौर जिनको प्रपने श्रात्मामे लगन लगी है. उन्तको रच भी क नहीं है औ्रौर, कष्ट क्या है ? 
मरण हो रहा है यही सबसे वहा कष्ट है । ज्ञानी जीव जानता है कि मै आत्मा इस शरीरसे 
निराला हू । प्रव इस घरको छोडकर पूराका पूरा जाऊँगा, मेरा कोई बिगाड़ हुए बिना, मेरे 
फोई प्रदेश कटे बिना, मेरे कोई गुण मिटे बिना यह मैं पूराका पूरा प्रपनेमे हु। जब मैं हू तो 
भरा इसमे कोई विगाड नहीं । जिसने मोह छोडा, आत्माकी प्रभिमुखता ग्रहण की उसको 
किसी भी प्रकारका कष्ट नही है | तो ब्ती श्रावक प्रन्तमे बया करें ? शरीर श्रौर कपाय इन 
को कृश करे । हु 

(१५१) अन्त समयमे अस्लादिके त्यागकी सगतता--यह भी लोग मोचतते हैं कि 
मरण समयमे ब्रतीजत, मुनिजन या भ्रच्छे श्रावक लोग क्यो छोड क्या करते कि मेरे अन्न 
का त्याग, मेरे दूधका त्याग, मेरे अमुक चीजक्का त्याग । ये त्याग क्यों किया करते हैं ? प्रन्त- 
रज़ कारण तो यह है कि उसमे ममता छोड रहे है, पर वहिरड्ध कारण यह है कि ऐसा 
वृद्धावस्था वाला शरीर उन चीजोका त्याग करनेमे शान्तिसे रहेगा भ्रौर बुढ़पेमे ही खाया जा 
रहा है तो उसे तो अनेक रोग होगे । प्रफरा चढेगा, गैस फूटेगो, अनेक प्रकारकी तकलीफ 
होगी और त्यागमे कोई तकलीफ नहीं होती । श्रनेक रोग ऐसे है कि जिनका श्राप इलाज 
न कर तो प्रपने श्राप रोग ठीक हो जायगा | कुछ ही रोग, ऐसे हैं कि जितका इलाज करता 
जरूगे होत।। मानव लो किसीको बुखार ब्रा रहा है उसका इलाज करता है, तो इलाज करते 
हुए भी करीब १५-२० दिन तो ठीक होनेमे लग ही जाते होगेपर ऐसा भी हो सकता कि कोई 
यहू संकल्प करके बैठ जाय कि जब तब बुखार ठीक नहीं होता तब तक ते दवा लूगा, 
ग्रन्त, सिर्फ प्यास लगने पर गरम जल या भ्रूख लगने पर उचित फल ले लूंगा तो इस हढता 
से भी वह बुखार उतने ही दिनोके भ्रन्दर ठीक हो जायगा | बल्कि उससे भो जल्दी ठीक हो 
सकता । दवा लेने पर यह तो अदेशा है कि रोग बढ जाय, मगर दवा न लेने पर रोग बढ़ने 
का तो श्रदेशा नहीं, बल्कि रोगका घट जाना श्रधिक सम्भव है । तो यह त्याग हर स्थितिमे 
शान्तिका साधक बनता है । इन चीनोका बुढापेमे जो त्याग किया जाता है तो मरण समयमे 
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ह शरीर प्रपनी भ्रवस्थावोके अ्रनुसतार स्वस्थ रहता है जिसमें 'कि-धर्मध्यान बन सकता है । 
प्रभी कोई हट्टा-क्ट्टा-पुरष भी खूब, डटकर भोजन कर ले तो स्से भी बेचेनी होतो है,फिर 
ऐसी वृद्धावस्थामे यदि।उसे खूब: खिलाया क्वाय तो .उसके पेट्मे बडा, व्रिपरीतत प्र होगा | 
उसका धर्मध्यानमे चित्त भी नहीं लग सकृता | इसलिए शरीरवों वृष वरमेवा उपदेश है । 
प्रौर कपायुकरो कृष करता, क्षीण करना यह यह तो बतोकी ध्य्य ही है । ते यह श्रावक 
उस प्मय समाधिमरणका प्रीतिपृवंक सैवेन करता है । $े है 
(१६ ) सोहलास संस्लेखेदा धारण फरनेकें ब्तव्यके परिचयके लिये शोषिता शब्द 
का उल्लेख तथा प्रात्मबधके प्रसंगकी अचुपप्ति--इस पूतरेमें कहा जो रहो है ' कि'मरणके 
समयमे उत्साह और उमंगके साथ सहतेश्ता धारण करना घाहिए । 'मेहाँ क्रिया गह्द दिया 
है जोषिता, उसके एवजमे शंकाकार वाह ग्हा है कि इतना कठिन पब्द वयों रखा ? परेषिता 
वह गब्द रख देते । झट सममभमे भरा जाता कि सलतेखेनांकां सेवैन करना चाहिए । उत्तर इस 
क। यह है कि सेवन करना और जोदिना' जोषना ग्रौर बोपिंताके प्रश्मे प्रन्तर हैं। सेवत करना 
तो सामान्यहुपमे है, मगर जोर्षिता शब्दमे यह ग्रथ बसा है कि वितयपूर्वक सेवन करना चाहिए। 
पैविता तो भोगकी बीजमे भी ब्राता। भोगका विषयका सेवन करना | जोषिता शत्द केवल 
प्रादरकी क्रियामे, कर्तेव्यमे भ्राता है। तो इस सूत्रका अर्थ हुओ्रे। कि मरणके समधमें सल्लेखता 
का प्रीतिषपुवेक सेवन करें । यहाँ एक शैका होती है कि सर्मीधिमरएमे लोंग यही" किया 
तो करते हैं कि यह चौज छोड़ा, वह चींज बोड, यो छोड़कर प्रपने प्राण नह कैर दिया, फिर 
यह ब्ेत बसे रहा भर इसके फलमे सुहाति केसे मिलेगी ? तो उसके उंत्तरमे कहते है कि इस 
मूत्रमे भी उस प्रमत्त योगकी ऋकी है। चकि यह बतका प्रकरण है, पापका नहीं है। पापमे 
तो प्रमत्त योगसे यह अर्थ किया था । यहाँ प्रथ॑ करते कि प्रमत्त योगके बिना सम्यागभरण 
धारण करो। प्रमत्त योगका प्रर्थ है--रागद्वेष मोह, स्वार्थ, खोटे भाव ये न रखे जाये श्रोर 
सत्यासमरण हो तो वह सल्लेखनी कहलाता है। मल्लेखनामे उत्साह उम्रग प्रभुकी श्रोर' भक्ति 
प्रात्मस्वहूपकी श्रोर विनय ये सब सदृगुण अ्राते हैं। तो यो बड़े विनयसे श्रादरभावस्ते सह 
जता धारण करना । जिसको ग्रात्मतत््का परिचय है, भ्रात्मामे ही शिसका'प्रेम है, शरीरको 
लोयडाका पिण्ड जानकर उसके प्रति जिमको मोह नहीं'है वह औह्मतेजमे उपयोग रमाकर 
तृप्त हो रहा है । उसे भर कुछ नही सुहात। । यह एक मरण समयकी बहुत बडी विशेषता 
है। दसे तो ज्ञानी जीवको बाहरी कोई बात भीतर 'मुहाती नहीं है। एक अन्तःस्वरूप ही 
मृहाता है और फिर उम्र ज्ञानीका हो शरीर छूटनेका समय तो उसकी इस प्रगतिगे और भी 
विशेषता बढ़ जाती है । वैसे बाहरी बातें तो कोई साधारण व्यक्ति हो तो उसे भी मरण समय 
में नही सुहती । जैसे किसोको फांसी दी जा रही हो तो वह आत्महत्या 'ही तो है, छुद न की, 
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दूसरे ने की । उसे वहां न खाना सुड़ावेगा, न कोई मौज । तो मरणसमयका प्रसेग हो इसा 
है. फिर जिस ज्ञानीको जीवलमे भी कुछ न सुहाया उसको आ्रात्मस्वरुपक्े ग्रतिरिक्त मरण समय 
में दूसरा सुदायेगा ही वया ? केवल प्रात्मस्वहुपकी आराधना रहें तो वह तो प्रस्‍्त होकर 
सल्लेखना कर रहा है । वहाँ ग्रात्महत्याका प्रयग नहों है । 

( १८३ ) सल्लेखनामरशस्रे भ्रात्मबंधके प्रसंगको भ्रनुपपत्तिके अ्य कारण--दूसरी 
बात यह है कि प्माधिमरण करने वालेको भी मरण अ्रनिष्ट है, वह मरण नहीं चाहता। लेकिन 
मरण श्रा ही जाय तब वे अपने वभवकी रक्षा वरते है । जैसे कोई पुरुष दृकानमे आ्राग लग 
जाय, यह नहीं चाहता। कोई चाहता है क्या कि मेरी दृकानमे आग लगे ? प्रौर 
कदाचित्‌ श्राम लगे गई दृकानमें श्रोर ऐसी आ्राग लगी कि बचनेका कोई साश्न 
नही, देहाती स्थल है, कोई फायर वर्गरहका प्रबंध नहीं है तो उस्त समय विवेकों विवेक क्या 
करेगा कि जो घन है, जो मृल्यवान चीजें है उनको भड़ारमेसे जल्दी निकाल लें, यह तो बच 
जाय । दूकानमें श्राग लगती है तो लगे मगर भण्हारमे जो बहुमूल्य रत्न रखे हैं वे तो बच 
जाये । ठीक यही दशा समाधिमरणामे है। शरीरमे श्राग लग गई मायने मरण हो रहा, मृत्यु 
निश्चित है, मरण इष्ट नही है तो भी मरण ग्रा रहा, तो उस समय विवेकी यह करता है #ि 
मेरे भण्डारमे जो रत्त हैं-जञान दर्शन चारित्र प्रात्महष्टि सम्यक्त्वादिक वे सब तो मैं बचा लू, 
वे तो न नष्ट हो जायें । यह प्रीति बच्ची है भीतर । तो ऐसे एक उत्तम लक्ष्यको लिए हुए कोई 
समाधिमरण करे तो ग्रात्महत्या बौंसे कहला सकती ? हाँ समाधिमरणका ताम लेकर भ्रज्ञानी 
जीव कोई यदि प्राहार प्रादिकका त्याग करके मरे भ्ोर ताम भले ही समाधिमरणका धरे, मगर 
लक्ष्यका जिसे पता नहीं है उप्के लिए प्रात्मबध है मगर जिसको लक्ष्यका पता है और प्रपने 
सम्पक्त्वादिक गुणोकी रक्षके लिए ही वह सन्यासमरण कर रहा है तो वह शआत्मवंध वहीं 
है। तोसरो बात यह है कि सन्‍्यासमरण करने वालेको न जीनेको चाह है, न मरनेकी । उस 
प्रोर हृष्टि ही नहीं है। एक अपने गुण रत्नकी रक्षाकी दृष्टि है। जैसे कोई यह ने चाहे मुनि 
या विवेकी कि मेरेकों 5ह लगनेका सुख पैदा हो या गर्मी लगनेका दुःख पैदा हो प्रौर वे सुख 
दु खके साधन घुट जायें तो सुख दु.ख तो बने, मगर उनमे वह रागद्वेष वही करता । शाता- 
द्रश् रहता है, मायमे श्रपती रक्षा करता है। 

( १८४ ) समाधिमरणकी भावनाको प्रतिक्षण आवश्यकंता--वास्तविकता तो यह 
है कि समाधिमरण तो प्रतिक्षण करना चाहिए । मतलब क्या कि मरण दो तरहका होता 
है--एक तो ग्रावीचिमरण भर दूसरा तदभवमरण । प्रतिक्षण हमारो श्रायु घट रही है | 
झायुका विषेक उदयमे झ्राकर दूर हो रहा तो हम प्रति समय मर रहें है। भायुक नाश 
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होनेका नाम मरण है। ग्रव जो ग्रायुका उदय श्राया उसको तो नाश हुप्रा। तो हम प्रति- 
क्षण मर रहे हैं, फिर ऐसा कह सकते ना जैंसे कोई कहता है कि हम ५० वर्षके हो गए 
तो उमके मायने यह हैं कि हम ५० वर्ष मर चुके । चाहे यह कहे कि हम ५० वर्षके बढ़े 
हो गए, उसका सीधा प्र है कि हम ५० वर्षकी आयु खो बँठे, मर चुके, श्रव शोड़ा समय 
प्रोर शेष रहा तदृभवमरण हो जायगा । मायने इस भवसे ही कूच हो जायगा। तो जब 
हमारा मरण प्रतिममय हो रहा है तो हमारा कतंव्य है कि हम प्रतिममंग्र प्रपनों भावना 
शुद्ध रखें ताकि हमारा प्रतिक्षणमे समाधिमरण बना रहे भरौर जो ऐसा प्रतिक्षणका समाधि- 
मरणका ग्रश्गाम नहीं रखता उसे भ्रतिम समयमे भी मुश्किल पड़ेगा समाधिमशा करनेमे । 
तो जिमके ते जीनेका प्रमिप्राय है, न मरणका वह पुरुष मात लो मरणको पाप्त हो रहा है, 
समय ग्रा गया है तो उस समय वह मरणका दुख ने मातकर प्रपने गुणोकी रक्षामे प्रसतन 
रहता है, इस कारण सन्यासमरण करने बानेको ग्रात्मबध नहीं होता है । 

(१८५) सल्लेखनामरशको किसी भो दार्शनिक द्वारा श्रात्मवध कहनेकी अनुपपत्ति- 
चौधी बात--जो दार्शनिक यह कहते कि यह तो प्रात्महत्या है तो ये दाशनिकोके उत्तर स्वयं 
उनके शास्त्रसे विरोध ग्राता है अर्थात्‌ सिद्धाल्तसे विरोध आता है। जंसे प्रात्मर्ध कहने 
बने कौन हैं ? एक नाम लो । ज॑से कहो कि बोद़ है, जो मानते कि क्षण क्षणमे आत्मा 
न्ट होता रहता है, एक क्षणकों बना प्रौर नह हो गया तो वह तो प्रतिक्षण नष्ट होता ही 
रहता है । वे तो प्रात्मबध कहनेको जीभ भी नहीं हिला सफते । दूसरी बात यह ः कि दघ 
की बात कहनेमे चार बाते समभनी पडेंगी--(१) एक तो सच्त प्राणी बंध, (२) सत्त सन्ना, 
(३) बच करने वाला, (४) बंधका परिशाम । अब जो लोग पदार्थकों एक क्षण ठहरने वाला 
मानते, ग्रात्मा एक क्षण ही रहता ऐपा मानते, उनके ये चारो ही बातें नहीं बन सकती । 
हुआ और गुजरा | कौन मारने वाला कहाँ बधका परिणाम भ्रोर कोई चीज है ही नही बह 
बहुत समय रहने वाली । ऐसे लोग श्रगर ग्रात्मबधकी बात कहें तो इसमे वे जीभ भी नहीं 
हिला सकते । और हिलायें तो वे भ्रपने सिद्धान्तके खिलाफ गए । कुछ लोग ऐसे है कि जो 
प्रात्मा ही नहीं मानते, ऐसोकी संख्या बहुत पड़ी भई है। चार्वाक, तास्तिक ये मानते कि 
प्रात्मा कोई चीज नही है, और जो माहूम पडत! वि मै ढो० हू हो णह पृथ्वी, ज्ल, 5 ग्नि 
वायुका सम्बन्ध होनेसे एक करेन्ट बन गया है, जो समभत्ता है, बोलता है, चलता है । शात्मा 
कुछ नहीं है, ऐसा भी मानते वाले लोग हैं, तो ऐसे लोग भी प्रात्मवधकी बात मुश्षसे बोल 
ही वहीं सकते । जब आत्मा ही नही है तो फिर किसके बधकी बात बोले ? अच्छा ग्रव ए 
दार्शनिक प्रौर सा कीजिए । नित्यवादी दाशेनिक बहता वि यह तो इस ब्रतियोका प्रात्म- 
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बंध है, तो वे भी कुछ बोल हो नहीं सकने, स्ववचनविरोध है । नित्यवादियोक्ा सिद्धान्त-है 
कि प्रत्येक पदार्थ निश्किय होता है, क्रिया न,हो, विकार ने हो, अदल बदल तरंग न हो 
तब फिर वध तामकी चीज कया रही तुम्हारे सिद्धान्तमे ? ने मरना है, ने जीना है, ने सुख 
है| न दुख ता तित्य मानते वाले सिद्धान्तियोके श्री, आत्मगबक्ी बात, मुखसे नहीं बोली 
जा सकती प्रौरत्रोलेगे तो उनका,पिद्धान्त गलत हो गया, फिर वह निष्किय कहाँ रहा 
तो इन सब चातोसे यह सिद्ध हुआ - कि ज़ो कपायभावक्रे बिता श्रात्माके गुणोकी रक्षाके 
अभिष्रायसे जो काम गौर कपायकों छोडता है, कृश करता है, सल्लेखना करता है. तो वह 
प्रात्मब्रध नहीं करता क्िलु अपने आंत्माकी रक्षा करता है |, है 
, (१८६) सल्लेज्नाके प्रमव श्रादिका निर्देश--अच्छा तो सल्लेखना कब करन 

चाहिए, यह एक जिज्ञासा हुई। उसका उत्तर--जब घट्रौर बुढपेसे प्रत्यत्त जीएँ हो जाय, 
शरीरवल पूरा खतम हो जाय, क्षीण हों जाय, रोगसे, प्रिर जाय, जिन रोगोसे बचना असा- 
ध्यु है ऐसे वात आदिक विकारोसे उत्पन्न हुए रोगसे , घिर जाग तो ऐमा पुरुष उस समय 
परिणामोमे सतलेश न प्राये, इस प्रभिश्रायसे कोई प्रासुप साधारण चीजोका सेवन करता है, 
पश्वात्‌ उसको भो त्याग आदिक विवियोसे काय, श्रोर कपाय जिनके कृष्ठ हो रहे हैं. सो 
आत्मभावनाका निरल्तर ध्याव रखते हुए शास्तरोक्त विधिसे सहलेखवाका सेवन, करें ! धमकी 
बात बताने प्रौर सिखानेसे नही ग्राती । जिश्को प्रात्माके घर्मस्वभांवकी सुध है और प्रात्म- 
स्व॒भावकी अनुभूति होनेते गिसमें एक अलौकिक श्रानन्‍्द जगा है. वह अपने गुणोकी रक्षाके 
लिए तुला हुआ है । उसे कब क्या करना चाहिए, यह कुछ नही सिखाना पड़ता । वह अपने 
प्रात्माकी भावनाके बलपर कुछ भी सुगमतया कर लेगा जो कुछ किया जाना चाहिए। फिर 
भी शास्त्रोक्त विधिसे जो जानवहार है उसको सुगमता रहती है कि हमकी,इस तमय मरण 
समयमे क्या करता चाहिए / ; दे 

+ १०६७) निर्मोहतामे कतेत्योका सुगम निर्वाह--इस जीवकी विजय है मोहके दूर 
करनेसे ॥ मोहको जषट, करके घरमे, रहने वाला गृहस्थ निरन्तर धृ्मक्ा चरण किए हुए है ! 
मोह सिद्ध गया फिर भी घरमे .रहता-पढता है ऐसी कोई परिस्थिति होती है । हाँ राग किए 
बिना घरमे नही, रह, सकते, इतना तो है। पर मोह किए बिना कोई घरमे रहे तो वह बे 
उत्तम विविसे,घरमे हहता है. वह जानता है कि मोह, करनेसे लाभ क्या. ! घरमे तो यो रहता 
पड़ता कि.शरीर साथ लगा है, भूख प्यास प्रादिको अनेक बाधायें लगी है, उनका शान्त करना 
जहरी है तो उमझा द्रपाय भी बनाना होता, धरमे रहना पडता तो बरमें रहता राग किए 
द्विना मी बनता, कोई प्नरमे लोगोको गाली बकता रहे कि तुम, सब॑ परपदाय ही। नारका- 
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दिऋ् खोटो गतियोमे पहुचाने वाले हो, बस यह ही डात कहना रहे, गगके विएद्व बर्ताव बनाग्रे 
रहे तो बताग्रो उत्तका घरमे गुतारा हो सकता वया ? नहीं । उसे तो घरमे भोजन पान भी 
ठीक ठोक ने मिलेगा | कोई बड़ा कमाऊ भी हो वह सबको गाली देता फिरे तो भले ही धर 
के बरदाश्त कर लें मगर उनके चित्तमें उसके प्रति भ्रादर न रहेगा । घरका रहना राग बिना 
ही बनता, पर मोह ब्रिना तो बहुत अच्छा बनता है । जितनी ग्रच्छी तरहसे मोही जीव घर 
में नही रह सकते उससे भी ग्रन्छी तरहसे निर्महिगृहस्थ घरमे रहता है। घरपे रहने वालोकी 
दृष्टिमे निर्मोहीआ बचा आदर रहेगा। उमके प्रति भीतरसे सबकी विनय होगी, डर भी रहेगी। 
एक भी बात वह मुखसे निकाले तो परिवारके लोग सिरपर धारण करेंगे। घरमे निर्मोह बन 
कर रहे तो बढ़ा सम्मानपूर्वक रहना बनता है प्रोर मोहीं जीव घरमे रहता' है'तो उसके लड़के 
लोग स्तरच्छद हो जाते है। बापका क्या डर ? बच्चे लोग जानते कि 'बाप तो हमपर मर रहा 
है, हमारे मोहपे प्रासक्त है, वह तो मेरे लिए मुख सुविधावोका प्रय॑त्त कर ही रही है, यदि 
उसे उल्टा चले तो भी कया डर है। देखिये मोह मोहमे हो रहकर गुहुस्थीमे रहना भला 
रहुना नही बनता श्रोर निर्मोह बनकर गृहस्थीमे रह तो उसके प्रति सबका सद्व्यवहार रहेगा। 
(१८५) निर्मोह होकर जोवनका यापनासे जीवसमे व भ्रन्त समयमे शान्ति सुधोग 
का लाभ--मोहों रहुकर जीवन गुजरना अपना जीवन सोना है। मोह ने रखनेक। मतलब 
क्या कि सर्वजीवोकों स्वतत्र सत्ता वाला समय । घरमे जितने प्राणी प्राये है इत सबका 
ग्ीव स्वरूप निराला, इतके कम इतके साथ, इनका शव कुछ भवितेव्य इनके कर्मोदयके ग्रतु 
सार। इनपर मेरा कुछ ग्रधिकार नही, इनपर मेरा कोई स्वामित्व तही, क्योकि वस्तुस्वहूप 
ही यह है । जो जीव है वह अपने स्वामित्वमे है, ग्रपने द्रव्य, केत्र काल, भावसे परिशमता है 
उसपर मेरा प्रधिकार नहीं है। सब स्वतत्र स्वतत्र पदार्थ है, मेरे नहीं है, भिन्‍न है। एक 
यह निरंय हो जाय कि जब इनकी संत्ता स्वतन्न है, मेरे साथ इसका ' कोई सम्बस्ध नहीं है 
तो ये मेरे कैसे है ? मेरा जगतमे परमाणुमात्र भी' नहीं है, ऐसा जिसका पवका निरंय है 
उसे कहते है निर्मोह । सम्यर्दृष्टि ज्ञानी पुरुष । तो जो निर्मोह है उसको संसारमे ग्राकुलता 
नहीं है। मरणसमये केवल एक ही हृष्टि रहती है कि मेरे प्रात्माकी रक्षा हो, मेरे ग्रात्म 
गुण विक्ृत वे हो, मै ग्रात्मस्वभावकी लखता हुप्रा ही परभवकों जाऊंगा। मरणसमयमे 
; जैसी हृष्टि रखकर जा रहा हू रास्तेमे भी वही दृष्टि रहेगी, जन्म समयमे भी उसीका लगार 
रहेगा । तस्कार रहनेसे फिर अगले जोवनमे भी उसे धर्म और ज्ञानकी बात रहेगी । इसलिए 
पहलेखना करता कितना उपकारी ब्त है और इसके विरुद्ध मानों कोई जीव हाय-हाय करके 
मर रहा ओर मरते समय वह कहें कि मेरी बेटीको बुला दो, बेटेकों बुला दो या पोहेको 
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बुला दो, _ उसे देख लें तो मेरी छाती ठढी हो जायगी या लोग भी कह देते कि देखो इसे 
प्राण तो प्रमुकमे प्रटके हैं, उसे सिखा दो बस इनकी ढाती ठढी हो जायगी तब प्राण निक- 
लेंगे । मानो ऐसा ही कोई मर रहा हो तो बताञ्रो वह जो कुद्ध ही मिनटोंका समय जो 
सं टे परिणामोमे खो दिया तो उसका फल क्या होगा ? यही कि उसका अगला भव तो सारा 
हो खराब हो ज!यगा | प्रधवा जिसकी प्रायु खोटी बध गई है उसके मरणसभयमे सन्यास- 
मरणका भाव हो ही नहीं सकता | जैसी गति होनी है बसी गति हो जायगी । मस्शसमयका 
एक ग्राध प्रिनठका तो फैसला झ्ौर उसी समय प्राप्त समागमोमें हो जाय ममता तो ऐसे 
भावोका जो मरण है वह अगले भवमे एक दु खका ही उत्पल्त करने वाला है। 

(१५६ ) सल्लेखनासेवनके सुत्रकों अलगसे कहनेका प्रपोेजन--यहाँ एक शकाबार 
कहता है. कि इससे थुव के २२ व सूत्रके साथ इस सृत्रकों जोड दिया जाता तो बहुत प्रच्छा 
होता । इसे अलगसे कहनेकी प्रावश्यकता नहीं है। इसके उत्तरमे कहते है कि इस सूत्रों श्रनग 
कहनेके तीन प्रयोजन हैं-- (१) सात शील धारण करने वाले गृहस्थके किसीके किसी समय 
मल्लेखनाकी अ्रभिमुखता होती है, सबके नही होती । जैसे कि दिग्वनत, देशव्रत प्रादिक ७ शीत 
प्रतिसमय रहते हैं भ्रौर वे समस्त श्रावकोके लिए अनिवार्य है उसकी तरह सल्लेखना ब्रत सब 
के लिए प्रनिवार्य वही है । किसीके हो पाता है, किसीमे सह्लेखनाके कारण नहीं हो पाता । 
(-) श्रावक कभी कभी घर छोढ़कर भी किमी स्थलपर या सत्त्गमे रहे तो उसको जो सल्ले- 
खना होगी वह श्रावकरूपसे ही होगी, इस विशेष श्रथ क्री सुचना देनेके लिए यह पृथक संत 
बताया गया है । (१) सल्लेखनाका विधान सप्तशीलवबारी गृहस्थकों ही नही है याने केवल 
गृहस्थ ही सल्लेखना घारण करे, ऐसा नहीं है किन्तु महात्ती साधुके भी सल्लेखना होती है, 
इस तिथमकी सूचनाके लिए भी पृथक सूत्र बताय्रा गया है। श्रव जो प्राचार्यदेवने कहा कि 
नि शल्य ब्ती होता हैं तो उस ल्थमे माया, निदान श्रौर मिथ्यात्व-इन तोन प्रकारके शल्यो 
का वर्णन किया। उनसे रहित ब्रतोको बताया जिसमे साब्रिव क्रिण कि ब्रतों सम्य्हष्ट 
ही हो सकता है। यह तो जाना । अब उस सम्यर्दर्शनके बारेमे यह जिज्ञासा होती है कि 
उप्तमे भी कोई भ्रपवाद होता है या न होते तो किसीके किसी माहनीय ग्रवस्थाके कारण 
अ्रतोचार भी हुआ करते या नहीं सो उन ग्रपवादोकों बतानेके लिए सूत्र कहते है । 

+ ञ ३ बन 
शझ्ाकाठ चाविविकिता:यर्टाशपरशंसासंस्तवाः सम्बर्ह्श रतीचारा। ॥७०१३॥ 

(१६०) सम्पकत्वके पांच अ्तिचार-सम्यग्दशंनके ये ५ अतिचार हैं। जैसे पहले यह 
सकेत किया था कि ब्रतोकी भावनायें होती हैं उसी प्रकार ब्रतोके प्रतिचारका भी सकेत किया 
जायगा । तो चूंकि बरत सम्पस्दशशनपूर्वक होते हैँ प्रोर सम्यस्दशनके भी अतिथार सम्भव है । 
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तो मर्वश्रथम सम्स्दशनके अतिचारोका वर्शन किया गया है । थे सम्यकक्‍तवके ग्रतिचार रधूल 
रुपसे हो तो मम्यकत्व भंग हो जायगा पर कदाचित्‌ विसो सुक्षम हपमे होता है तो उमझे 
कारग सम्यकत्व प्रकृति नामक मोहनीयकर्मका उदय विशेष है अथवा व्यवहार सम्यस्‍त्ववे 
विषयमे ऐसा प्रवृत्तिरुप भ्रतिचार सम्भव है। वे प्रतिचार ५ ये है-- ( ) शका (२) कोक्षा 
(३) विचिकित्सा (४) प्रस्यहृष्टि प्रशत्ता (१) प्रन्यहष्टिसस्तव । नि शक्रित अगमे निःशरत- 
तनाका वर्शन किया गया था, तो उत्से उल्टा जो भाव है वह शक्रा कहलाती है। जैसे किसी 
प्रकारका जीवतमे कुछ भय मानना या कुछ शास्त्र स्थलमे किसी प्रकारका संदेह होना यह सब्र 
शका है ग्रौर सम्यस्दशनके ग्रतिचार है । नि.काक्षित अंगमे नि काक्षितपनेका बर्शान किया गया 
था, उमसे उल्हा भाव है कांक्षा, किसी प्रकारकी सासारिक बातोकी, साधनोकी इच्छा होता 
काक्षा है ग्रयवा धर्मसेवत करते हुए भी जीवनका प्रयोजन होनेमे कभी किसो प्रकारकी काक्षा 
हो जाना काक्षा है। यह सम्पस्दर्शतक! ग्तिचार है । निविचिकित्सा ग्रगमे स्लानिरहितपनेका 
वणत था, उससे उह्टा विचिरित्या है। कर्मोदश्भावसे खेद मानना निविन्िरित्सा है, अथवा 
धर्मात्म|जनोकी सेवा करनेगे कोई रलानि करना विचिकित्पा है। यह सम्मस्दर्शनका अतिचार 
है- मनसे ग्रज्ञानी मिथ्याहृष्टिजनोके ज्ञान ओर चारित्र गुणोक्रो प्रशसा करना, गुणोका 
व्यास्यात करता प्रस्यहृष्टि प्रशता है और गुण हो ग्रथवा न हो उन गुणोको वच्चनों द्वारा 
प्रकट करना यह ग्रन्यदह्सिस्तव है । चूकि मोक्षमार्गके विपरीत मारे वे ग्रल्यहृष्टि ' मन कर 
रहे है तो उतकी कोई बात कहना, उनकी स्तुति करना यह सम्यस्शनमे अतिचार है । 
(१६१) भविरतसम्यर्टष्टि, देशक्षती व महाब्तों सभोके सम्पक्त्वके श्रतिचार बताने 
के लिये 'सम्याहृष्टेः शब्दका ग्रहुणा--यहां एक शड्भाकार कहता है कि यह प्रकरण श्रावकों 
के ब्रत और शीलोके वर्शन करनेका है। तो इसमें यह शिक्षा दी हुई है कि उस मूहुस्थे 
सम्य्हहिके ही शका ग्रादिक प्रतिचार हो सकते है, भुनियोके नहीं होते है। क्या ऐसा ही 
है ? इस शकाके उत्तरमें कहते है कि ये प्रतिचार केवल गृहस्थ सम्यरृश्कि हो लग्ते हो 
यह बात नहीं है, कि्तु ऐसी वृत्ति भावमुनिके हो तो उनके भी सम्यक्त्वके प्रतिचार लगते 
हैं और इसी बातको स्पष्ट करके लिए सृतमे सम्परृष्ट सम्परूप्टे: शब्द दिया है याने 
ये सम्बददशनके अ्तिचार है । चाहे वह सम्यस्दृष्टि श्रावक हो था मुनि हो, जिसके थे परि- 
शाम पाये बायें उसके ये दोष होते है। यद्यपि गृहस्थ ब्रतीका प्रकरण भ्रागे रहेगा तो भो 
यह बीचमे ग्राया हो यह सूत्र सम्परहृष्टि सामान्यके लिए वहा गया है। चाह बह गृहस्थ हो 
प्रथवा मूतरि हो, ऐसा परिणाम सम्पर्दर्शनके दोषझ़प है। अतिचारक्ा प्र हैं दर्शनमोहके 
उदयसे तत्त्वार्थ भ्द्धाससे प्रतिचरण हो जाना, ग्रतिक्रम हो जाना, उसका उह्लघन हरता 
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' श्रतिचार कहलाता है । ये शका भप्रादिक ५ सम्यस्हृश्कि श्रतिचार है। यहाँ एक जिज्ञासा 
होती है 6 सम्यग्दशंनके 5 भ्रग कहें गए हैं, सो ८ श्रगोके विपरीत परिणाम ८ ही होते है 
तो अतिचार भी ८ ही कहे जाने चाहिए थे फिर यहा ५ क्यों कहे गए? इस शकाके 
उत्तरमे कहते है कि बात तो युवन है लेकिन उन सबका इस ४ मे हो भ्रन्तर्भाव किया गया 
है। चूंकि प्रभी ब्त और शीलोमे ५-५ भ्रतिचार श्राचार्यदेव क्टेगे । सो उस सामजस्यमें 
सम्यग्हृश्कि भी भ्रतिचार ४ कहे गए हैं। सो इस पंचोमे वे प्रतिपक्षी गरभित हो जाते हैं। 
यहाँ श्रमुढव दृष्टि अगके विपरीत प्रतिपक्षी भावोकों प्रशंसा और सस्तव-इन दो रूपोमे अलग 
प्रलग कहा गया है । शेष जिन विन्‍्ही भी दोषोंका जो सम्यंक्त्वमे सम्भव है उतका इन 
४ में ही गर्मित होना परखना चाहिए। अब यह जिन्नासा होती है कि सम्यन्द्शनके यहां 
भ ग्रतिघार कहें गए है शोर वे प्रगारी श्रोर अ्रतगार श्रर्थात्‌ गृहस्थ और मुनिके दोनो के 
प्राधारएरूपतया सम्भव है। तो चूंकि सभीके प्रादिमे सम्यस्द्शन होना हो घाहिए। 
सम्यगदशन पूर्वक हुआ ब्रत हो ब्रत कहलाता है। सो सम्यस्दृश्कि प्रतिचार बताथा वे युक्त 
हैं। तो प्रब ब्रत श्रौर शोलोके ग्रतिचारदी गणना करना घाहिए। सो उस ही का निर्देश 
करनेके लिए पृ्न॒ कहते हैं । 


ब्रतशीलेषु पंच-प) यथाक्रमम ॥५-२४॥ 

(१६२) ब्नत भ्रौर शीलोफे पाच पांच अतिज्ञार कहे जानेका निर्देश--ब्रत प्रौर 
शीलोके क़मसे ४-५ भ्रतिचार होते हैं, जो, कि क़ुर्से कहे जायेंगे । दूत बताये हो गए थे- 
प्रहिसा, सत्य, प्रचौये, बह्मचर्य श्रोर श्रपरिग्रहू। शील भी ७ बताये गए है---(१) दिग्बत, 
( ) देशब्रत (३) प्रनर्थदषडबन (४) सामरायिक्र , (५) प्रोपधोपवास, (६) भोगोपभोगपरिमाण 
प्रौर (७) प्रतिथिसस्विभाग,। इन क्षतु श्रौर शीज्ञोमे ५८५, भ्रतिचार बताये जायेंगे । यहाँ 
एक शकाकार कहता है कि ५ ब्रतत भौर ७ शील ये सब्र १३२ ब्रत हो तो है इसलिए यहां 
वृत्तेष इतना ही शब्द दिया जाता । शोल शब्द कहनेको वसा श्रावश्यकता है ? सूत्र भी लघु 
हो जाता । दिग्त श्रादिकम भी तो सकल्पपृवृक्र नियम लिया गया है इसलिए वह भी, ब्रत 
ऋहलाता है। और फिर|७ शीलोके बरश॑तमे जो, सूत्र, ग्राया है उस सूत्रमे ७ के नाम लेकर 

“7 ब्रतसम्पस्न यह शब्द दिया गया है । सो वे सब ब्रतन ही; हैं । तब सृत्रमे व्रतेषु इतना 
१ बाहिए था। इस इंफ़ाके उत्तरमे कहते हैं कि ,यहाँ शोल विशेषकों एकदम स्पष्ट 

, शब्द लिख रहे हैं। यद्यपि ग्रनिसधिपुर्वक नियम करना व्रत कहलाता हैं, 

श्रादिक भी ब्रत्‌ ही हैं, रिन्तु प्रधान जो ५ व्रत वहे गए है अहिंसा झ्रादिक 

करने वाला शील होता है । ऐसा विशेष प्रकट करनेके लिए शील शब्दका 


मूत्र ७-२५ (३७ 
ग्रह किया गया है। भौर इसी कारण दिगत ग्रादिक शील शब्दसे ग्रहण किए गए । तब 
सूत्रक श्र हुआ ४ व्रतमे प्रौर ७ शौलोमे ५-५ अ्रतिचार कहे जायेंगे। इम प्रकरतमे यह 
सब गुरस्थोंके व्रतका ज्ञान करा रहे हैं । व्रनोका प्रकरश होनेपर भी मुनिशोक्े लिए मे ग्रति- 
चार नहीं कहे जा रहे, वे तो इन गृस्स्थव्रतोमे भी ऊार उठे हुए हैं, मिर्फ गृदस्थके लिए ये 
ग्रतिचार कहे जा रहे है क्योकि अगे जो अतिचारोह नाम प्रायेंगे, जैसे पशुवोका पीना 
बाधा, उनपर बोका लादन यह बात मुनियोके कमी सम्भव ही नहीं है। यृहस्थजनोके 
सम्भव हो प्रक्ती इस क़ारए ये सब गुरस्थके हो ग्रतिचार है, मुनिव्नतमे ध्रतिचार नहीं हैं। 


(१६३) युत्रोत्त विशिष्ट शब्रेकी सार्थक्ता--इस पूतरे पंच प्र शत्द दो बार कहे 
गए । इसका अभथ है कि प्रत्येक हतोमे ४-५ इतिचार होते हैं। यद्यपि एक पच ग्रव्द कह 
कर हो उसमे प््॒त प्रत्यय लगाकर पचस इतना ही वह दिया जाता, दो प्र शब्द ने कहने 
पड़ते, ऐसा भी सम्भव हो सकता था, मगर उससे सही स्पष्टेकरणा नहीं हो पाता और पच 
पच इस तरह शब्द बोलनेसे एकदम स्पष्ट प्रथ निकलता है कि प्रत्यक वृतोंगे ६०३ ग्रतिचार 
होते है। इस सूत्रमे यधाक्रमम शब्द देमेका भाव यह है कि भागे जो भी ग्रतिचार कहे जायेग 
उनमे बतोके नाम ने दिये जायेंगे सो उन व्रतोके नाम प्रपने श्राप क्रमये लगा लेना चाहिए । 
इस अकार प्रागे कहे जाने वाले बारह क्रतोंके भ्रतिचारोका एक प्रकरशारुप पत्र कहा गया 
है । प्रव प्रथम भ्रहिसाणुव्र॒तके अतिचार बतला रहे है। जिन अतिचारोसे भी भ्रगर गृहस्थ 
हट बाय तो उसका भ्रहिसाशणुक्रत निरपवाद हो जाता है, वह अतिचार यह है । 


बन्धवध्लेदातिभारारोपणनपाननिरोधा; ॥७--२५॥ 

(१६४) भ्रहिसाणुक्रतके पांच भ्रतिचार--प्रहिसाणुक्तके अ्रतिचार इस प्रकार हैं। 
(६) किसी पशुकों जो कि किसी अपने हृष्ट देशकों गमत करनेझ्ा उत्सुक है उसके प्रतिबंधका 
हेतुभूत खूटे ग्रादिकमे रस्सी प्रादिकसे विशिष्ट हृढ बंधि देता बंधन है। यह बंधन सामास्य- 
तया गृहस्थोकों करना पडता है, वयोकि गृहस्थके घर गाय, बैल, भेस आ्रदिक पशु भरी होते 
हैं और वे पशु हो तो है । वे उद्ृष्डता ते करें, यत्र तंत्र ने भागे, इस प्रयोजनसे बाँध दिए 
जाते हैं। एक दूसरेको न भार इसलिए भी बाँध दिए जाते हैं, उनको इतना मजबूत बाँवना 
कि कोई उपद्रव प्रानेपर वे वहांसे जा न सके ग्रौर अपने प्राण गगा दें, ऐसा बन्धन बड़ा दोप 
करने वाला है। तो पशु आदिककों बांधना यह प्रथम अनिचार है। [२) डा, देंत, रस्मी 
ग्रादिकसें उनको पीटना, यह उनका बंध कहलाता है। बध्के मायने मात्र पीटना है। जैसे 
कि प्रव्सर कभी कोई डड़ा मारता पढ़ता है वह प्रतिचार हैं, उनके प्राशा खतम कर देना 
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यह तो ग्नाचार है, क्रूरता है। उप्का तो प्रकरण ही नही है, ग्रवकाश ही नहीं है । 
केवल थोडा ताड देना यह बध कहलाता है| यह अझविता व्रतका श्रतिघार है । (३) पशु 
प्रादिकके कान, नाक भ्रादिक प्रवयवोकों छेद देना छेंद्र कहलाता है। यह अहिसाणव्रतका 
तृतीय अतिचार है। (४) पशुओपर उनके सामर्थ्यसे बाहुर भार लादना । जितना भार ला- 
दना चाहिए या परकारी भ्राज्ञा है या हुदय बतलाता है उससे भी कम करता उचित है । 
मगर उससे भी अ्रधिक भार लादना यह प्रहिसाशुत्नतका अ्रतिचार है, क्योंकि विशेष लोभके 
कारण बैल ग्रादिक पर प्रधिक बॉक लादा लाना है--यह दोष है। (५ ) भूख प्यासको 
बधावोकों उत्मस्त करना, उनके ग्रल्त पानका निरोध करता यह अ्रशुक्रतका शवों 
अतिचार है। क्रोधवशश प्रमादवश उनको समयपर प्रत्त पान ने देना यह प्रहिसाशव्रतका 
ग्रतिचार है। ये ५ ग्रहिसाएब्रतके प्रतिचार कहे गए हैं। ग्रव सत्याशाक्षतके ग्रतिचार 


कहते हैं। ' 
मिध्योपदेशरहो5भ्यास्यानकूलेटखक्रियान्यासापहारसाकारमख्तभेदा: ॥ ७-२ ६॥ 


(१६५ ) सत्याणुब्रतके पांच अतिचार--यत्यब्रतके प्रतिचार इस प्रकार है-- (१) 
मोक्ष और स्वगंके प्रयोजनभूत क्रिया विशेषोमे भ्रत्य प्रवर्तत करता-इस प्रकारका विचार उप- 
देश करना मिथ्योपदेश तामका अ्तिचार है। (२) स्त्री पुरुषके द्वारा एकांतमे किए जाने वाली 
क्षिया विशेषक्रा प्रकाशन करना, प्रकट करना रहोभ्यार्यान तामका श्रतिचार है। (३) किसी 
ग्रन्यने तो कहा नही पर दूसरेके प्रयोगक्रे वश, जबरदस्तीके वश उसने ऐसा कहा, उसने ऐसा 
किया, एक छुल करनेके लिए लेख लिखना कूटलेख क्रिया नामका भ्रतिचार है। (४ ) कोई 
पुष्प स्त्र्णा चाँदी रुपया पैसा प्रादिक घरोहर किसीके पास रख जाय और वह वापिस श्राकर 
कुछ कम माँगने लगे, उसको स्मरण ने रहा कि मैं कितनी रख गया था सौ वह कम माँगे तो 
उसे बड़े भले वचन कहकर कि हाँ ले जाइये, उतना दे देना, बाकी भ्रधिक जो बचा है उसे 
हंडप लेना इस क्रियामे जो वचन बोले गए हैं वह न्यासापहार नामका प्रतिचार है! (१) 
प्रकरण प्रौर नेष्टा प्राविकसे द सरेके अ्भिप्रायको समभकर ईष्यविश उस्त ग्रभिप्रायवों प्रकट 
कर देना माकार मंत्रभेद है। यह सत्याशुक्नतका ५ वां श्रतिचार हैं। सत्यायुब्रत ग्रहरा करने 
बलिको ऐसे १ प्रशरके व्यवहार न करने चाहिएं। प्ौर यदि कुछ मत्यत्रतका सम्बंध लगाव 
रखकर भी कर रहा है तो यह सत्याणुब्रतका श्रतिचार कहलाता है। अब प्रचौर्याणुव्रतके प्रति- 


चार कहते है । 


८ 


ह १३६ 
सूत्र ७०२७ 
स्तेनएपोगतदाहतादानपिरिद्रराज्यातिकाहीवाधिका नो समान ति 


| रूपक्ब्यवहार) ॥४-२७॥ 

(१६६) अच्ोर्पाणुकवत्के पांच प्रतिचार - प्रचोर्याण बतके ४ भ्रतिचार ये है--[ ] 
सैनप्रयोग. चोरीका प्रयोग करना, यहाँ चोरी करानेके तोन प्रयोजन होते हैं--एक तो चोरी 
करने वालिको स्वयमेव प्रेरणा करना, दूसरे चोरी करने वालोको दूसरेके द्वारा प्रेरणा कराना, 
तीसरे चोरीमे लो (को अनुमोदित करना ये सब स्तनप्रयोग कहलाते हैं। यह अचोर्याणु- 
दतका प्रथम प्रतिचार है। इसमे स्वय तो चोरी नहीं की किन्तु चोरीके उपायोगे इसमे मदद 
की इस कारण ये ग्रतिचार हैं। [२] चोरोके द्वारा लागे हुए धनको ग्रेहरो करता सो तदाहु- 
तादान है। इसमे दोष यह है कि दूसरोको पीड़ा पहुंचाने का यह कारण बना क्योंकि चोर तो 
चोरी करके लाया और इसने उस धनक्रो खरीदा तो उनको प्रागेका मार्ग मिल गया, सो 
परकी पीढा हुई, राजाका भय भी यहां है । कोई राजा समझ ले कि यह चोरीका मात्र लेता 
है तो उसका तो सारा घन छोन लिया जा सकता । तो यह तदाहुतादान ग्रचौयंत्रतका अति- 
चार है। [३] विरुद्धराज्यानिक़ भ- जो कागूनके खिलाफ हो उस राज्यनीतिका उल्लंघन 
करना यह विरुद्धराज्यातिक्रम है। $समे यह भी बात गरभित है कि उचित न्यायसे भिल्‍ल 
ग्रत्य प्रकारसे दानग्रहृण करना, लेना सो भ्रतिक्रम है । जैसे प्रत्प मृह्यमे प्राप्त होने योग्य 
महान कीमतों द्रव्यकों लेना। जंसे कोई हीरा खरीद लाया है, वह जानता है कि इसका 
बहुत मूल्य है फिर भी थोड़े मूल्यमे ले लेना यह ग्रतिक्रम है। [४] हीनाधिकमानोस्मान-- 
मान श्रौर उन्मार दो तरहके रूप होते हैं। मात तो धान ग्रादिक मायनेके बतंन प्रस्थ 
ग्रादिक द्वते हैं ग्रोर उत्मान किलो प्राधा किल्लोग्राम आ्राश्िक होते है। तो यहां स्यूनमानप् 
तो दूमरेको दनी और बड़े मान मान बाटसे दूभरेका ग्रहण करना आदिक जो क्षदका प्रयोग 
“है वह हीनाधिक मानोस्मान है । [५] प्रतिरपक व्यवहार अ्सलमे कोई दूसरी चीज मिलाकर 
लेने देनका व्यवहार करना अर्थात्‌ कुछ मिलावट करके देना लेना यहू ५ वां ग्रतिचार है । 
इसमे यद्यपि सीधा ही बेबल देत हुएका ग्रहशा नहीं किया, फिर भी ऐसा कार्य करना दोष 
कहलाता है । श्रव ब्रह्मचयाण ब्तके ५ ्रतिचार कहते हैं । 

परविवाहकरणेलरिका धरिगृशतापरिगृही तागमना न क्री का पतीज[ घि- 
खिगा।॥७-२०॥ 

(१६७) ब्ह्मचर्याणुद्गतके पांच भ्रतिचार--बरह्मवर्याणुत्रनके १ प्रतिचार इस अचार 
है- (१) परविवाहकरण । विवाह कहते हैँ सातावेदनीय और चारिश्न मोहनीयके उदयसे 
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कन्यावरंण करना विवाह कहलाता है । यो दूसरेके विवाहका करना परविवाहुकरण कहलाता 
है। जैसे किमीको शोक या धुन होती है कि एक लड़के का किसी लडकीसे सगाई सम्बंध बने तो 
उसमे जो उत्सुकता और प्रयोग होता है वह ब्रह्मतर्याण॒त्रत वालेके लिए दोष है। (२) प्रपरि 
ग्रहीताइत्वरिकागमन । इत्वरिका १ हने है खोटी चलन वाली स्त्रोकों । जिस स्त्रीने ज्ञानावरण 
का क्षयोपशम पाकर कुछ बला सीखी है, गुणोकों जानता है तथा घारित्र मोहनीय और 
स्त्रीवेदके उदयसे प्रगोगाय नामकर्मके उदयसे योग्यता पायो है स्लो वह यदि परपुरुषोसे गमन 
करे, ऐसा स्वभाव बनाये तो उसको इत्वरिका कहते हैं ॥ यदि वह विवाहित है अ्रधवा वेश्या 
ग्रादिक है तो वह श्रपरिग्रहीता कहलाती है। ऐसी कुशील स्त्रीके साथ सबंध रखना यह ब्रह्म 
चर्याणुव्रतका दूसरा अ्रतिचार है । (३) परिप्रहीता इत्वारिकागमत-जों सत्रो कुरील स्वभावकी 
है और विवाहित है तो ऐसी स्त्रोके साथ गमत करना, सम्बन्ध रखना ब्रह्मचर्याणव्रतका ती- 
' सर प्रतिचार है । (४) प्रनन्यक्रोडा-कामसेवनके पगोसे भिन्‍न श्रगोके प्रयोगपे कामसस्कार 
जगता या विषयसेवन करना यह ब्रह्मवर्याणुब्रतका चौथा भ्रतिचार है। (५) कामतोब्रान- 
भिनिवेश-कामके बढ़े हुए परिणामको कामतीब्राभिनिवेश कहते हैं। थे ५ स्वदारमतोष ब्रतके 
प्रतिचार है। इम चौथे ब्रतका ताम स्वदारसतोष भी है, जिसका श्रथ है अपनो स्थ्रोमे सतोष 
करना । उम्र ब्रनके ये सब अतिचार है। यहाँ एक शंकाकार कहता है कि इसमें तो अनेक 
प्रतिचार छूट गए । जैसे कि कोई दीक्षिता है, सन्यासिनी है या श्रति बाला है, ति्यअ्चयोनि 
बालो है, गाय घोडो ग्रादिक इनका कोई यहा सग्रह नहीं हुआ, कोई पुरंष यदि इसके साथ 
गमन करे तो क्या वह प्रतिचार नही है ? इस शकाके उत्तरमे कहते है कि इस ब्रतमे जो 
वाँ अ्रतिचार कहा गया है--कामतीद्वानभिनिवेश याने कामविषयक तीब्र वासना होना इसमे 
ये सब गधित हो जाते हैं। जो परिहारके योग्य है ऐसे दीक्षिता सन्यासी-आदिकमे श्रगर कोई 
गत वृत्ति करे तो वह कामक्री तीब्र बासनाके कारण हो होता है। अ्तएवं वह सब पंचम 
प्रतिवारते गरित है। इन सब प्रतिचारोमे राजभय लोकके अ्रपवाद श्रादिक अमेक दोष है 
और मुझ्य दोष तो अने परिशाओकी मलिनता है । ये सब चतुर्थ ब्रतके ्रतिचार कहे गए 
है । अ्व पचम परिग्रह विरति तामऊ ब्रतके अतिचार कहते हैं। 
तेत्रवास्तुहिरिण्यमवर्ग धन धान्यदासीदासकुणप्रमाणातिकरमा: ॥७-२६॥ 
१६८--परिपहुविरतिनाम्क पंचस अपणुब्रतके प्रतिचार--परिग्रह विरति नामक 
बरतें £ प्रतिदार इप प्रहार हैं--[१] भेदवस्तुप्रमाणातिक्रम-खेत और मकानके परिमाश 
का उह्लंघ्रा कर देना । इस ब्रतीने ब्रत धारण करते समय खेत मकान आदिक सबका परि* 
माण रखा था सो उसको मीचो सख्यामे परिमाणका उल्लधन करनेमे ब्रत भग है, कि 
किप्ी युक्तिति उन कत्ित र॒रमाणुका उल्लधन करता यहाँ अतिक्रम कहा गया है। जैते 


मूत्र ७-३० हा 


क्िसोने चार खेतोका परिशाण रखा था, भ्रव ४ वा छत उसके पासका विक रहा है उसे 
खरीद लिया तो उसके साथ ही यह खेतकी मेड तोड़ देना जिसमे कि चार ही कहलाये तो 
पह प्रतिक्रम है। ऐसे हो मक तके सम्बन्ध जानना ' किसी मे एक हो मकान रखा था 
और पामका हो मकान बिक रहा उसे खरीद लिया गौर तुरन्त ही प्रप्नी दीवालमे से एक 
द्वार निकाल लिया, जिससे दूसरे मंकानमे अपने घरमे से प्राना जाना बन गया और उसे एक 
ही मकान समझ लिया तो यह प्रतिक्रम है। इसमे ब्रसके समय किए गए इरादेका घात हैं। 
[२] हिरण्पस्वणंप्रमाणातिक़ म-सोने वाँदीके परिझारका उल्लंघन करवा, सीधे १रिमाणशुका 
उत्लघत-करना तो वह भ्रनाचार है, पर इसमे हो यृक्तिये कुछ बढ़ा लेता, जँसे स्वर बढा 
लिया, चांदी घटा ली या ग्रच्य कुंछ उसमे छूल्त बनाया, तो वह अतिक्रम बढ़लाता है । [३] 
घधान्यप्रगणानिक्रम--रुपया पैसा ग्रादिक एन कहलाते है प्रनाज धात्य कहलाते है ग्रथवा 
गो ग्रादिक भी धन कहलाते हैं। इत सबके परिमाणझा उतलधन करना यह परिग्रहविरति 
का तीसरा अतिचार है । [४] दामीदाम प्रमाणानिक़म --जो सेवक ग्रौर सेविकाश्रोका परि- 
मांण क्रिया गया था उसका सीधा तो उत्लघत किया नहीं सरुणमे किन्तु दामी कम दर ली 
दाम बढ़ा लिया ग्रादिक हगसे परिमाणका उल्लंघन करता यह परिग्रहविरतिका चौथा 
प्रतिनार है। [५] कुप्पभाण्डप्रमाणातिक्रम-कृप्प बहुत है. वस्त्रोको ग्रौर मारण्ड कहते है 
वर्तनोको । किसो देशमे बतनोक्ो भाँडा भी वहा जाता है । इसका परिमाण उल्लधत करना 
यह ६ वा अतिचार है। इसमे भी सीधी सख्याका तो उत्लघत नहीं किया, किस्तु बस वस्तों 
का परिमाण ५० गय रखा तो रखता तो १० गज है मगर और बढ़ा पता कर लेना ग्रथवा 
दोहरा पिलवाकर ५० गत्मे ही मात लेता इस प्रकारके उल्लघनकों ५ वा ग्रनिचार कहते 
है। लिये हुए परिमाणका उल्लंघन तीज लोभके ग्भिष्रायसे होता है, भ्रत ये ५ परिग्रह 
विरतनिव्वाक्रे प्रतिचार दोषर्प है। इस प्रकार ब्रतोके ग्रतिचार तो कहे गए, अरब शीलोके 
प्रतिचार कहे ज येंगे | इस शीलोमे प्रथम नाम है दिखत मो दिग्बनतके प्रनिचोर कहते है । 
उर्धाधस्तियंग्यतिकाक्ेग्ूडिस्कलन्तराधानानि ॥ ७-३० ॥ 

(१६६ ) दिव्रति व्रत नामक शीलके ग्रतिच्ार--दिग्तके ५ ग्रतिचार इस प्रकार 
है- (१) अद्धंव्यतिक्रम, व्यत्िक्रम सीमाके उल्लंघन करनेको कहते है। दिशाओोमे जानेका जितना 
परिभाण रखा था उम्र परिमाणकी ग्रवंधिका उत्लबन करना इतिक्रम है। ऐसा ग्रतिक्रम तीन 
प्रकारत हो सकता है। ऊपरकी दिशाभ्रोमे अधिक जाना, नीच अ्रधिक जाता ग्रौर दिशाग्रोमे 
प्रविक्र बाना, उमेसे सब प्रथम है. ऊर्द्तिक्रम, पर्वतपर, वृक्षारर, ढँचे टीलेपर चढते जायें 
ग्रौर कुछ गोमासे अधिक हो गया हो (२) अब व्यतिकप उतना ग्रादिक विधिमे नीचे ग्रधिक 


१४२ मोक्षशास्त्र प्रवचन एकोनरविश भाग 


गमन करना यह भ्रघोव्यत्िक्म है। (३) दिशाग्रो विदिशाग्रोमे जैसे कही बिलोगे प्रवेश किया, 
पव॑तो की दरारो मे प्रवेश किया भ्रादिक रूपसे दिशा विदिशाओ्रोमे गमनागमन्र बढ़ाना तिर्यक 
व्यत्िक्रम है। (४) पहले योजन कोश प्रादिक परिमाणसे दिशावों का परिमाण क्यि। गया 
था । (५) लोभवश उससे श्रधिककी इच्छा करना यह वेत्रवृद्धि कहलाती है। यह दिखनतर। 
शवाँ ग्रतिचार है। यहाँ कोई शक्रा करता है कि क्ेन्रवृद्धि कर लेना यह तो कुछ परिमाणामे 
प्र्थात्‌ पचम अशुद्भतमें गर्ित हो जाता है । इस कारण इसका ग्रहण ने करना चाहिए । ग्रहण 
करते हैं तो पुनरक्त दोष हो जाता है। इस शक्काके उत्तरमे कहते है कि यहु शका ठीक नहें 
है। पहले जो इच्छा परिमाण किया है वह तो ब्वेत मकान भ्रादिक सम्बंधी है श्रौर यह जो 
इच्छा बढ़ा रहा है वह दिशावो' सम्बधी है। इन व्शाग्रो मे लाभ होनेपर जीवन है, श्रताभ 
होनेपर मरण है! इस प्रकारकी स्थितिमे भी भ्रन्य जगह लाभ हो रहा हो तो भी ग्मन ने 
करना प्रर्थात्‌ तृथएामे न बढ़ना, मथदिसे आगे गमन ने करना दिश््त है। दिशावोका, खेत 
मकान श्रादिककी तरह परिग्रहबुद्धि रखकर अपना कब्जा करके परिमाण नही किया जाता, 
किन्तु इन दिशावोकी मर्यादाका उल्लधन अमादसे, मोहसे, चित्तके व्यासगसे हो जाता है। इस 
प्रकार ये दिखतके ४ प्रतिचार कहे गए है । ग्रब देशकब्रतके श्रतिचार कहते हैं। 
आनयनग्रेष्यप्रयोगशरदरुपानुपातपुद्गलक्षेपा: ॥७-३१॥ 

(२००) देशविरति ब्रतनामक शीलकै प्रतिचार-- देशब्रतके ५ #तिचार इस प्रकार 
हैं--[ (| आनयन--देशबतमे जितने समयके लिए जितने जेत्रमे मर्यादा की है उस फ्ेन्से बाहर 
कोई व्यक्ति खडा है तो उसको कुछ पदार्थ लेनेको श्राज्ञा दवा यह ग्रानयत ग्रतिचार है । उम 
जेत्रसे बाहर यह ब्रती स्वय नहीं गया, इस कारण अनाघार तो नही है पर दूसरे व्यक्तिकों भेजा 
इस कारण यह प्रतिचार है। [२] प्रेष्यप्रयोग-प्रेष्य कहते है सेवकों, जिसको भेजा जाता है 
सो स्वीकृत मर्थादासे बाहर स्वयं भो नहीं गया, दुसरेकों नहीं बुलाया किल्तु श्रपने सेवक द्वारा 
प्रयोग कराना यह प्रेष्य प्रयोग है। [३] शब्दानुपात- जितने समयके लिए ेश्रमर्यादा की हैं 
उससे बाहर कोई नोकर प्रादिक खडा है तो उसे खासकर या ग्रन्य प्रकार शान्त करके उस 
कार्मकों करवाना यह शब्दानुपात है। ये सब भ्रतिचार क्यो कहलाते है कि इन ब्रतोका 
प्रयोगन था कि लोभ और प्रारम्भसे हटकर इस ही फ्ेत्रमे अपना प्रारम्भ करना तार्कि 
विशेष पाप न हो । लेकिन हस्त उद्देश्यका विधात है, इत/कार्योमे इस कारण यह प्रतिचार 
हैं। [४] मर्यादासे बाहुर कोई खडा हो तो उसको भ्रपना शरीर ऐसा दिखावा जिससे यह 
समभता है कि मुझे देख देखकर कम जल्दी हो जायगा। इस प्रभिप्रायसे शरीर दिखानेको 
स्व नुपात कहते हैं। [५] पुदुगलक्षेप-मर्यादासे बाहर खडे हुए नोकर चाकरोकों सकेत करने 


पृत्र ७-३१ हे 
के लिए कड पत्थर आ्रादिक फेंता पुदृगलत्तेय कहलाता है। इस प्रतिच्यरोमे खुदने मर्यादा 
तो नही लाँधा, पर प्रस्यसे काम करवाता है इसलिए यह प्रतिचार कहलाता है। श्र प्रनर्थ- 
दण्ड ब्रतके प्रतिचार कहते है | ५ 

कन्दपकोलुच्यमोसरयापमी क््याधिकरणोपमोगप रिमोग न ककया नि ॥७-३ १ 

(१०१) अनर्थदष्डविस्ति ब्रत नामक शीलके कद्प वरल्रुच्य व मौसर्य प्रतिचार-- 
प्रनर्थदाइव्नतके ४ ग्रतिचार इस प्रवार है--(१) कंदर्प--चारिप्रमोहतीय कर्मके उदयसे 
उत्पल हुए रापके वेगसे मजाक सृक्त जो प्रविशिष्ट बचनोका प्रयोग होता है उस्े कदर्ष 
कहते है। यह करदर्ष-प्रनर्थ-दण्ड है. अथवा उसमे साक्षात्‌ कोई वध श्रादिक नही किया फिर 
भी बिना प्रयोजन ही इस प्रकारके वचनका प्रयोग करना उचित नहीं है। उसे प्रन्भंदण्ड 
बिरतिका ग्रतिचार कहा गया है। (२) कोत्कुआ-रागके वेगसे तो हास्यमयी बचत बोले 
जाते है, सो वह हास्य भरा तो है हो, पर साथ ही वे अशिष्ट अ्रभद्र वचन है ये दोनों हो 
बातें जब दूमरेके प्रति खोटे कागकों प्रवृत्तिके माथ की जाती हैं तो उसे कौलुच्य कहते है 
ग्र्धात्‌ ख्ोटी हेपीके वचन बोलता, बुरे वचन बोलना झौर उसके साथ ही साथ शरीरकी 
बुरी चेश दिखाना यह कौलुच्य कहलाता है। (३) मौखर्य--गभद्तासे जो कुछ भी ग्रन्थ 
बहुत वचन बोलना, ग्रधिक बकवास करना मोख्य कहलाता है। जो मनुष्य ग्रधिक बोलता 
है उससे वितने ही ग्रन्थ हो जाया करते है इस कारण बकवास करना प्रनर्थदाडविरतिका 
प्रतिचार है । 

[२०२] ग्रनथ॑ंदण्डविरति ब्रतका प्रसमोक्ष्यधिकरण नाभ्रक प्रतिचार-- [४] प्रस- 
मीक्ष्यप्रधिकरण ग्र्थात्‌ बिना बिशरें ही कुछ अधिर प्रवृत्ति कर डालना | प्रयोजन तो इसमे 
कुछ भी नहीं विचारा गया कि मैं किसलिए ऐसी प्रवृत्ति कहों और यो ही किसी विषयमे 
भोगप्रवृत्ति कर लेना यह ग्रनर्दण्डविरतिका चौथा अतिचार है। यह प्रधिकरण तीन प्रकार 
पे होता है--शरीर द्वारा ग्रधिक प्रवृत्ति, वचन द्वारा अविक प्रवृत्ति, कायग्रधिकरण तो यह 
है कि प्रयोजनकें जिना जाना हुमा, ठहरा हुआ, खडा होता हुआ, बंठता हुआ सचित्त श्रचित्त 
पत्र फूल फ्लोका छेदन करना भेदन करना, कूटना, फेंक देता यह कायिक अधिकरण है 
तथा भ्रग्नि दिष आदिक वस्तुवोका प्रदान प्रारम्भ करना यह सब बिना बिचारे काबिक 
ग्रधिकरण है । बिना बिचारे वाचनिक ग्रधिकरणा क्या हैं कि बिना प्रयोजन कथा कहानियो 
का वन करना तथा दूसरोको पीड़ा पहुचे, इस प्रकारका कुछ भी वचन बोला जाना यह 
वाचतिक ग्रविकरण है । मानसिक अधिकरण व्या है ? दूसरेका प्रतर्थ करे वाली बात 
विचारता प्रयवा रागभरे काव्य ग्रादिकका चिस्तन करता यह सब मानप्तिक बिना विचारे 
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प्रधिकरण है । 

(२०३) अनशदण्डदिरति ब्रहका उपग्रोग्परिभोगान०धय साभद पद्म प्रतिद्ार - 
[4] जितने पदथोने उपभोग परिभोग हो सज् ते है उसके छिए उतने ही पदार्थ रखने बताये 
गए है। उससे भतिरिक्त रखना यह थोगोषभोगानार्थभ्य नामका अरतिचार कहलाता है! 
यहां एक शक्ता होती है कि भोगोप्भोगकी चीजें अधिक रखना यह तो भोगोपभोग परिमाण 
ब्रतमे बताया हो जा चुवा है । इसका उस ही ब्रततमे प्रन्तभाव हो जायगा । फिर इसे कहुता 
पुनरुक्त कहनाता है, ग्रत इसका गहूण ने करना चाहिए। इस शकाके उत्तरमे कहते हैं कि 
यह शंका यो युक्त नहीं है कि भोगोपभोग १रिमाणा ब्रतका श्र्थ और यह कहा गया पंचम 
अतिचारका श्र दकाकारने ठोग तरहसे नहीं समझा। भोगोपभोग परिणाम ब्रतमे तो 
ग्रपनी इच्छानुभार भोग प्रौर उपभोगकी वल्तुप्रोफ़ा १रिमाण किया गया था और इस तरह 
अन्य व्तुविषयक पपवृत्तिका पूरा त्याग हो चुका था। इस सूत्रमे जो पचम अ्तिचार रे 
है उत्तका प्रयोजन यह है कि पहले भोगोपभोग परिमाणतव्रतमे जितना भी वस्तुका परिमाण 
क्रिया गया है उस परिमाण किए रुके ग्रन्दर ही जो वात ग्रनावश्यक है उसे रखना यह 
पंचम ग्रतिचार कहलाता है । फिर भी एक शक्का हो सकती है कि भोगोप्भोग परिमाश्रत 
के प्रतिचार कहे गए थे, उस ही में इसका श्रादर्भाव हो जायगा, सो भी शंका ठीक नहीं हैं । 
उनके भोगोपभोग परिमाण बतते जो अ्तिचार कहे गए हैं वे सचित्त आदिव के सम्बन्धर्पमे 
मर्याद्यका उल्लंघन करनेकी सूचनाके लिए थे। यहाँ वह प्रयोजन नहीं रखा गया है । थे 
सब अनधथंदण्ड ब्रतके अतिचार बत।ये गए हैं। भ्रवः सामायिक नामक शिक्षान्रतके अ्रतिचार 
कहते हैं । 

योगदुप्रणिधान|नादरस्टत्यनुपस्थानानि ॥७-३३॥ 

( २०४ ) सामाथिक शिक्षात्रत नामक शीलके प्रतिचार--सामाविक शिक्षात्रतके ५ 
प्रतिचार इस प्राकार हैं--( १ ) काययोगदु प्रशिधान । दु प्रशिधान कहते हैं खोटे प्रयोगवो 
प्रथवा उल्टे प्रयोगको | शरीरका खोटा प्रवत्तेन करना, सामायिव में होने वाली चेशवोसे विप- 
विपरीत प्रवृत्ति करना काययोगदु प्रशिधान है। (२) वचनयोगदु प्रशिधान--वचनो का सही 
प्रयोग न होता, उल्टा प्रयोग होना जिसमे वर्गोका संस्कार नहीं रहता, प्र्वा भी परिचय 
नही हो पाता या बचनोमे चंचलता रहती है वह सब वचनयोगढ़ुप्रणिधान है। (३) मनोयो- 
गदुःप्रणिधान-प्रपने मनको शुद्ध तत््वके चितन मनतके लिए समिते ने करना, क्रय बाताका 
वचितन मनन करना यह सामायिक शिक्षात्तका तीसरा ग्रतिचार है | (४) जैसा कि सामायिक 
ब्रतमें करना चाहिए उसके प्रति सावधानी नहीं है, भोर किसी भी प्रकारकी ध्रवृत्ति हो, प्रनु- 


सत्र ७०२४ (डर 
त्माह हो उसमें प्रादरभाव ही मे हो तो वह प्रनादर नामका चोथा ग्रतिचार है । किसी तत्त्व 
में एकाग्रचित्त होकर चितनमें नहीं चल रहा, मन प्रमाधानरूप नहीं है, श्रतएव सामायिक्त 
में की जाने वाली क्रियांदों का या पाठ प्रादिकका भूल जाता स्पृत्यनुपस्थान नामका ५ वां 
ग्रतिचार है। 

(२०१) साम्ागिक शिक्षाव्रतके तृतीय व पश्चम प्रतिचारसे अन्तर प्रदशन--यहां 
एक शंका होती है कि इस वें अतिचारका तो मनोयोग दु.प्रसिधान नामके ग्रतिचारमे ही 
प्रस्तर्भाव हो जाता है। थोग्य क्रियावोकों भूल जाना यह ही तो मनका विषम प्रवर्तना है । 
इस कारण स्मृत्युनुपस्थानका ग्रहणा करता अ्नर्थंक है। इस शंकाके उत्तरमे कहते हैं कि मन 
के दु प्रणिधानमे तो ग्रन्यका चित्तन चलने लगता था | मन किसी भी विषयमे दौड़ता था । 
वहाँ तो जो कुछ भी विचारते हुए या न विचारते हुए विषयोगे क्रोपादिकका भाव भा जाना 
या उदासीनतासे मनको गिरा लेना आ्रादिक बाते होती थी, किस्तु इस पंचम प्रतिचारमे 
विचार तो भ्रन्य जगह नहीं चलाया जा रहा है, सामायिकक्े योग्य प्रवृत्तियोमे मनको चलाना 
वाह रहा है, पर परिस्पंदन होनेसे, मतकी अत्थिरता होनेसे उन सामायिक योग्य बातोमे 
एकाग्रतासे नही लग पा रहा, इस प्रकार तीसरा प्रतिचार और पंचम भ्रतिवारमे परस्पर 
भिन्नता है भ्रथवा रात ग्रौर दिनकी नित्य क्रियावोका प्रमादकी प्रधिकताके कफारणसे भूल 
जाना यह सात्यनुपस्थान कहलाता है। ये  सामायिक शिक्षाव्रततके अतिचार हैं । प्रव प्रोषधो- 
पवास ग्रादिक व्रतके श्रतिषार कहते है । 


अग्र्यवेत्तिताप्रमांजितोसर्गदानसंस्तरोफाणानादरस्मृथनुपस्थानानि ।७-३९ 
[ २६६ ) प्रोषधोपवास शिक्षात्रत तामक शीलके अतिचार--प्रोषधोपवास ब्रतके 
प्रतिचार इस प्रकार हैं--(१) पप्रत्यवेक्षिता प्रमाजितोत्सर्ग-चक्षुत्ते न देखे गएको अप्रत्यवेक्षित 
कहते हैं और कोमल उपकरणाे शुद्ध त किए गए को अप्रमाजित कहते है। सो बिना देखी, 
बिता! शोधी वस्तुकों रख देना यह प्रोषधोपवास व्रतका पहला प्रतिचार है । प्रोषधोपवास वरत 
में कुछ निबंलता होनेसे ऐसा प्रभाद करने लगना कि घीजोको प्रगर कही धरनेकी प्रावश्यकता 
है तो जमीन शोधे बिना, ठीक तरह देखे बिना उस चीबको यो ही रख देना यह प्रोषधोपवाय 
व्रतका पहला भ्रतिचार है। बिना देखे शोधे जमीनमे मलमृत्र ज्ेपण करना यह प्रथम अतिचार 
है। (२) बिता देखे, बिता शोधे उपकरणोका ग्रहण कर लेना यह प्रोषधोपकास ब्रतका दुपरा 
भ्रतिचार है। जैसे प्ररहतदेवकी, श्राचार्यकी पुजा करते हुए उन पूजाके उपकरणोंका या श्रपने 
वस्त्रादिक वस्तुवोका बिना देखे, बिना शोधे ग्रहण कर लेना यह प्रोषधोपवास व्रतका दुसरा 
्रतिचार है। इसमे प्रभाद बसा है और अहिसाकी उपेक्षा की गई है, इस कारण यह दोषरूप 
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है । (३) विता दंगे, बिना शोध विश्तर, माई घ्रादियया बिद्ठा देगा बड़े प्रोपबोपबास बतका 
तीमरा प्रतिचार है। इममे प्रगादका और ग्रद्रिगाक प्रति छोक्षा दोप बनता है। [ ४) 
प्रोपधोपवाग व्रतगरे जे बुद्ध पवृत्तियां ब्रावशक है उसमे प्रादर ने होना, निस्त्पाहु होकर बत 
करना, सो प्रनागत मामा यौथा ब्रनियार है। प्रोषधोपयासों क्षुपा प्रादिकरी तो बेदना 
होती है. उस मेदनासे मलिन होकर प्रमाद गरसा, ग्रोगप्रियामे प्रादर करता सो यह दोप 
है । (५) रमृत्युनुपस्थान-प्रोपधोपवागग की जाने वाली योग्य क्रियावोडा भूत जाता स्मृत्- 
नुपस्थान बहुनाता है। मे ४ प्रोपमोपवाम ब्नके ग्रतियार हैं । अब भोगोपभोग परिगाण ब्रत 
के प्रतिधार गह्ते है | 
सवित्तसखस्धममिश्रामिषदद पका हरा: ॥७-३४॥ 

(२०७) भोगोपमोगपरिमाशशिक्षात्त नामक शीसफे श्रतिचार - भोगोपभोग १रि- 
माण व्रतके ५ प्रतिचार इस प्रकार है--[१] सचित्त वस्तुका प्रयोग करना सचित्त नामक 
प्रथम अ्रतिचार है। [२] साचित्त सम्बंध सचित्त पदायंसे सम्रगें वी हुई बस्तुका उपयोग 
करना भोगोपभोग परिमाण बतका दूसरा अ्रतिचार है। [३] सचित्तमम्मिश्र--तचित्त पदाएं 
का ग्रचित्तमे मेल कर देना बह तृतीय प्रतिचार है । द्वितीय ग्रतिचारमे तो सबित्तका केवल 
समग्र ही था, किन्तु इस तृतीय भ्रतिचारमे सचित्त सृक्ष्म जतुग्रोसे भी ग्राभार मित्रित हो गया 
कि जिसका विभाग ही नही किया जा सकता है। प्रमादके कारण या मोहके कारण धुवा 
प्रादिस पीडित व्यक्ति जल्दी मचाता है भोजन-पात करनेमे, सो वहाँ सचित्त प्रादिकका सबंध 
मिश्रण या रख देना ग्रादिक प्रवृत्तियाँ हो जाती हैं। [४] प्रमिषव--जो उत्तेजक पदार्व हैं 
उनका भोजन करना अ्मियव नामका अतिचार है। [१] दृः्पववाहर--जों भोजन ग्रन्द्ची 
तरह नही पकाया गया वह दुष्पषवाहार कहलाता है । दुष्पदवाहमर करनेसे इच्धियां मत्त हो 
नाती हैं भ्रौर ऐसे सचित्त श्रादिकके प्रयोगसे इन सभीके प्रयोगसे जो प्रतिचारमे बताया गया 
है, शारीरिक बाघा भी होती है, वायु प्रादिक दोपका प्रकोप हो जाता, फिर उसका प्रतिकार 
करना पडता, उसके ग्रारम्भमे पाप होते, इस कारण सचित्त सम्बन्ध वाले झ्रादि जितने भी 
हेय प्राह्मर बताये गए है उनका करना ये भोगोपभोग परिमाण। व्तके प्रतिचार कहलाते हैं। 
प्रब ग्रतिधिसम्विभाग ब्रतके अ्तिचार कहते है। 

सबित्तनित्षेषापिधानपरव्यपदेशमात्सयेकालातिकमा: ॥७-३६॥ 


(२०८) अतिथिसविभागशिक्षात्रत नामक शीलके श्रतिचार--अतिथिसम्विभागबतके 
५ प्रतिचार इस प्रकार है--[१] सचित्तनिक्षेप-सचित्त कमलके पत्र प्रादिकपर भोजनका 
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रस देना सबित्त निददेष है। सचित्त पदार्थ है याने हर पत्ता ग्रादिकपर प्रसुप भोजवका रख 
देगा यहु प्रतिधिसम्बिभाग ब्रतका क्यों प्रतिचार है ? उमका कारण यह है कि किसी यृहस्थ 
के मतमे यह भाव श्रा सकता है कि यह प्रनिष्ट चीज यदि सचित्त पत्तेपर रख दी जाय तो 
वह फिर पात्रकों देने लायक ते रहेगा और घरमे उसका उपयोग हो जायगा। तो भावोने 
मलितता इस हगकी श्राये तो वह अतिथिसस्विभाग ब्तका ग्रतिचार है अथवा भ्रजातवकारी 
हो या उलायत हो भर सचित्तपत्रपर रख दिया जाय तो वह $तिपिसग्बिभाग ब्तमे दी 
जानेपर दोप कहलाता है। [२] सर्चित्ताविद्यात--सचित्त कहते है हरे पत्ते प्रादिककों प्रोर 
प्रविद्यान कहते है ढकनेको । भोजन तो शुद्ध प्रायुप है, पर उसे हरे पत्ते प्रादिकसे ढोक दे तो 
बह प्तिधिके देने लायक तही रहता । तो इसमें भी सबित्तनिक्षेपकी तरह दोप ग्राता है। 
[३] परव्यपदेश --दूसरेके नामके बहाने देता, इसका दाता दूसरी जगह है, यह देय पदार्थ 
प्रमुक व्यक्तिका है, यह तो लेना ही है, इस तरह दूसरेका बहाना करके देना परव्यपदेश कह- 
लाता है। ऐसा करनेमे थोड़ा मनमे पात्रकों भरते प्रकार खिलानेके लिए कुछ छलका प्रश 
ग्राता है, इस कारण दोप है। [४] मात्सय--दान दिया जा रहा है तो भी श्रादरके बिना 
प्रधवा किसीको मात्सय करके दान देना यह चतुर्थ अ्रतिचार है। इसमे दाताकों यहु मातम 
हुआ। प्रपना नाम कीरति बढ़ानेके लिए कि मैंने दूसरेसे कम बार आहार नही दिया श्रथवा 
'दूसरेसे ज्यादा बार आहार दिया--इस्त प्रकार मात्सयेवश ग्राह्मर दान देता यह मत्स्य नाम 
का भ्रतिचार है। [५] कालातिक़म--भोजनयोस्य समयकों टालकर भ्रकालसे भोजन देना 
यह कालातिक़म है भ्यवा श्रावकोके ऐसा नियम रहा करता है कि मैं प्रत्येक भ्रमुक तिथिकों 
ग्राह्मदान कहँगा ग्रौर कदाचित्‌ सुतर रखा कि इस तिथिके एक दिन बाद पात्र सत्संग 
मिलेगा अथवा उससे पहुले पात्रके विहार करनेका समाचार मित्रा तो नियत दान देनेकी तिथि 
से पहले या बादमे दान करे, उस नियत तिथिके एवजमे यह कालातिक्रम रहता है। इस 
प्रकार १ अतिथिसम्विभाग ब्रतके ग्रतिचार कहे गए है। यहाँ तक ७ शीलोके प्रतिचार भी 
कहे जा चुके । इस तरह १ ब्रत एक सम्यस्दशंन और ७ शील यो १३ प्रकारके नियमोके 
प्रतिचार पहे गए हैं। प्रव सल्लेखना दतके अतिचार कहते है । 

जीवितमरणंसामित्रातुरागसुखानुबन्धनिदानानि ॥४-१७॥ 

(२०६) सल्लेखनाक़े प्रतिचार--सल्लेखनाके भ्रतिचार इस प्रकार है--[! ] जोवि- 
ताशंतता--मर्थात्‌ जीनेकी इच्छा करना, आशसा अभिलाषा करनेको कहते है। सल्लेखना बत 
तो घारण किया, पर मनमे जोनेकी याद लग रही है- मैं और जीता रह । वैसे जोना कौन 
वही घाहता ! संसारके सभी जीवोकों जिन्दगी प्यारी है, किन्तु यहाँ जब काय प्रौर कषायसे 
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एबदम विरक्ति कर ली गई जिसे मह्लेखना कहते हैं. तो ऐसी उच्च स्थिति पेपर जोनेकी 
इच्छा होना यह दोप है। यह शरीर अवश्य नष्ट होगा, यह जलके बुद्दुदेके समान अ्रनित्य है, 
यह कंसे 5हर जाय ऐसा जीवनके प्रति ग्रादरभाव होगा जीवितागता कहलाती है। [२] 
मरणाशंसा-रोगोके उपद्रव होनेसे चित्त श्राकुलित हो गया है श्रौर जीवनमें सकतेश बन ग्ग 
है श्रौर धामिक वातावरण रहनेसे समाधिमरशका भी भाव कर लिया है, श्रव वहाँ मरणके 
प्रति उपयोग जाना कि ने जाने कब मरण होगा, यह तो बडी बेदना है, इस प्रकारकी भ्रभ्रि- 
लापाकों मरणाहंसा कहते है। [३ | मिश्रानुराग-पहले जिसके साथ मित्रता थी, धुम्मे ले, 
घड़ी अवस्था भी प्रेम रहा, सलाह रहो तो उनके इन सम्बन्धोका स्मरण करना यह मित्रा 
तुराग कहलाता है | इसमे मेरेपर विपत्ति झानेके समय बहुत रक्षा की, ऐसी ऐसी विपत्तियोमे 
इमने मेरा बहुत साथ दिया आदिकका भी स्मरण करना मित्रानुराग कहलाता है। प्र 
सल्लेखता बात तो धारणा किया, कुछ ही समय बाद इस शरीरकों छोडकर जाना है तो 
ध्याव किया नाना चाहिए सहजपरमात्मतत्त्वका, पर प्रात्मा और परमात्मापर ध्यान तो 
खबित होता । श्रौर लोकिक मित्र जनोका चित्तमे चित्रण कर रहा है तो यह मित्रानुराग 
समाधिमरणका दोष है। [४] सुखानुबस्ध- जो जो सुख भोगे थे वचपनमे, बढेसे, उन सब 
सुखोका स्मरण करना- मैंने ऐसा खाया, मैं ऐसा प॥राराम करता था, इस तरह बेलता श 
आदिक प्रीतिविशेषके प्रति स्मृति करना मुखातुबंध बहलाता है। श्रव मरण समय तो प्रा 
रहा है शरीर छोडकर जाना है तो परमार्थतत््वका चिन्तन चलता था, पर वह चिन्तन ने 
चलकर जो भोगे गए सुखोका चिन्तन चल रहा है वह यहाँ दोषरूप है। [५] निदान- 
विपयसुख्तोकी उत्कषिता चाहना भोगाकाक्षा कहलाती है। भोगोकी इच्छासे नियत चित्त 
दिया जा रहा है भोगोमे तो वह निदान कहलाता है। निदान शब्दमे नि तो उपसर्ग है भ्रौर 
दा धातु है, जिससे प्र्थ बनता है कि भोगोकी अभिलाषाके द्वारा नियत चित्त जिसमे दिया 
जाय वह निदान कहलाता है | ये ५ सल्लेखनाके अतिचार है। भ्रव जिज्ञासा होती है कि 
तीर्थकरपरकृतिके बन्धके कारणोमे शक्तितः त्याग, शक्तित तप- ये दो बातें कही गई थी 
श्रौर फिर शील ब्रतके विधानमे श्रतिथिसम्विभाग व्रत बताया है। ग्रतिथियोके लिए दान 
करना अतिथिसम्विभाग ब्रत है। तो दानका सही लक्षण ज्ञात न हुप्रा सो वह कहा णाता 
बाहिए, ऐसी जिज्ञासा होनेपर सूत्र कहते हैं । 
अनुप्रहाथ खवस्थातिसगों दानम्‌ ॥७-३य॥ 

(२१०) दानका स्वरूप - अपने भ्रौर पराये उपकारके लिए धनका त्याग करना दावे 

कहलाता है। अनुग्रहका प्र्थ प्रपता शौर परका उपकार करना कहलाता है । तो जो पाप्रदात 
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किया जाता है उसमे पुण्यक्रा सचय होना तो सोपकार है प्रौर प्रतिथिके सम्पाशान संयम- 
पालन प्रादिकमे भी वृद्धि होती है तो वहू परोपकार है। श्राहार देनेगे, ज्ञानसाधन देनेसे 
उनके ज्ञानसंयम आ्रदिककी वृद्धि होती है याने वह इस श्रेष्ठ मन वाले मनुष्प्रभवमे आयु पाकर 
तत्वच्तितसे पत्मशुद्धि करता है । यो स्व श्रौर परके उपकारके लिए स्वका अतिसर्ग करना 
प्रात त्याग करना दान कहलाता है। इस सूतके स्व शब्दका श्र है धत । यद्यपि स्व शब्द 
के प्रनेक प्रथ है चाँदी धन ग्रादिक फिर भी यहाँ स्व शब्दसे धन वाच्य लिया गया है। 
याने अपने और परके अनुग्रहके लिए घनका लगाना, त्याग करता दाने कहुलाता है। इस 
सुत्रमे दानका स्वरूप कहा गया है पर उस दनेमे क्या सदा एक जैसी प्ृण्यभाव प्रवृत्ति रहती 
है या कुछ विशेषता है। यह बात कहनेके लिए सूत्र कहते है । 
विफिव्यदात पत्रविशेषत्तहिशेष: ॥७--३६ 

(२११) दानकी विशेषताबोक़े कारणोंका वर्शान--विधि द्रव्य, दाता और पत्नकी 
विशेषतासे दानमे विशेषता होती है । विधिका प्र है पडगाहुना श्रादिक । उसमे पहले पढ़गा- 
हेता यह अतिग्रह है, फिर उच्च आसनपर बठालना यह दूपरा कार्य है। पश्चात्‌ पादप्रक्षालन 
करना, पर धोना यह तीसरा कार्य है। पीछे पूजा करना, गुणानुवाद करना ग्रर्थात्‌ हर्ष 
व्यक्त करता, पश्चात्‌ प्रसाम करना, ऐसे ही प्रामे दान क्रिया, विनयभाव रखना यहू सब 
क्रियाविशेषका जो क्रम है उसका नाम है विधि । उस विधिमे गुशकृत विशेषता ग्राता 
पिधिविशेष कहलाता है। यहां विशेष शब्दका सम्बन्ध चारोके साथ लगाया गया है । विधि 
विशेषके वर्शनके बाद प्रव द्रव्मविशेषक़ी बात बहते है, दिए जाने वाले अ्रस्त शरादिकरतो जो 
ग्रहण करते हैं उन पात्रोका तप स्वाध्याय बढ़े, परिशामोमे वृद्धि प्रावे उस प्रकारते द्रव्य 
विशेष ग्राह्ररदात प्रादिक देवा यह द्रव्यकी विशेषता कहलाती है। दात्रि विशेष देने वाला 
पुरुष सरलपरिशणाम्री हो, दूसरेसे स्पर्धा रखकर दान न देता हो किन्तु अपनी हो विनय 
प्रकृतिसे दान दे रहा है तो उसको ईर्ष्या नहीं और त्याग करने विधाद नही । खुद देनेकी 
इच्छा करता है भ्रौर देते हुए जिसको दिया जा रहा उसमे प्रसलताका भाव प्रा। रहा है, 
पुण्यभाव जग रहे है श्रोर जो उस दानका फल है भोगभूमिमे उत्पन्न होना, तत्काल यश- 
कीति होना, उन फलोकी प्रपेक्षा त रखना, दूसरा दान देता हो तो इसमे बाधा न डालना 
और निदान ते करना यह सब दाताकी विशेषता कहलाती है। ऐसा उच्च गुणवान दाता 
दातृविशेष कहलाता है। पात्रविशेष-मोक्षके कारण है सम्यदर्शन, सम्पस्ञान, सम्पक्चारित्र। 
उत गुणोके साथ जिसका योग है वह पात्र विशेष पात्र कहलाता है। यदि पात्रविशेष हो 
तो उनके लिए किया गया दान एक विशिष्ट पुण्यका कारण होता है। इन बार विशेषताग्रो 
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के कारण दानमे विशेषता ग्राती है। भ्र्थात्‌ उससे फलविशेषकों प्राप्ति होतो है। जैसे योग्य 
जमीन भ्रादिककी विशेषता होनेसे उसपर सौंपा गया बीज प्रपने कालमे कई सौ गुना फेल 
देता है, ऐसे ही समझो कि विधिद्वव्य, दाता श्रौर पात्र इनकी विशेषता होनेसे दानमे विशेष- 
ता ग्राजाती है। 

(२११): ध्याह्ादसम्मत नित्यानित्यात्तक्त जीवमे हो विधि श्रादि विश्वेषताभ्रोकी 
उपपत्ति--पभरव इस प्रसग्मे दार्शनिकताकी दृश्सि देखनेपर यह निर्णय होता है कि स्थाद्वा- 
दियो यहाँ तो विधि प्रादिककी उपपत्ति बनती है श्रर्थात्‌ थे सब ठीक हो जाते है, किन्तु जो 
प्रात्मा नही मानते उनके दर्शनक्की विधि श्रादिकका बोई स्वरूप नहीं बनता । यदि विधि 
झ्रादिकका स्वरूप बनायेंगे तो सभी पदार्थ निरात्मक है, ऐसी जो उनकी मान्यता है उसे 
मिटाना पड़ेगा, इसी प्रकार जो क्षणिकवादी लोग है, जो मानते कि क्षणभरको विज्ञान उत्पन्न 
होता, उनके मतके श्रतुसार तो जो यह घर्चा है कि साधु सतजन ढ्रत, तप, स्वाध्याय आदि 
में लीन रहते है, वे परभ्रतुग्रह रखेंगे, इनके लिए दिया गया दान हमारी ब्रत, शील श्रादि 
की भावनाकों बढायेगा | यह सब अ्रभिप्राय बन ही नहीं सकता क्योंकि उत क्षणिकवादियों 
मे श्ात्माका कुछ भ्रस्तित्व माना ही नही । वे तो मानते कि आत्मा क्षण क्षणमे नया नया 
उत्पस्त होता | तो उनकी इस मान्यताके श्रतुप्तार वे सब अभिप्राय नही बन सकते । इसी 
प्रकार जो दार्शनिक ग्रात्माकों मित्य ग्रज्ञ भौर निष्क्रिय मानते है उतके यहां भी विधिविशेष 
प्रादिक नहीं बन सकता, क्योकि जब भ्रात्मा नित्य है तो उसमे कुछ परिणमन ही नहीं वन 
सकता, भाव भी नहीं बन सकता तो फिर ये विधि विशेष प्रादिक कैसे बनें ? जिनका 
प्रात्मा अवेतन है प्र्यात्‌ जानगुणसे रहित है, केवल ज्ञात गुणका स्मरण होने पर हो प्रात्मा 
जान पाता है, ऐसा जिनका पिद्धान्त है तो उनका वह भ्रज्ञ प्रवेतन ग्रात्मा कैसे विधि 
प्रादिकका प्रसंग बना सकेगा और फिर मानों आत्मा जुदा है, ज्ञान जुदा है भर ज्ञानके 
सम्बन्धसे प्रात्मा ज्ञानी बने तो आत्मा ज्ञानसवभाव बाला तो नहीं बन सकता । जैसे डडकि 
ग्रहण करनेसे कोई डडे वाला बना तो कही वह पुरुष डडेके स्वभाव वाला तो नहीं व 
सकता । जो लोग ग्रात्माकों सवव्धापी मानते है उनका प्रात्मा निष्क्रिय भी हो गया। श्र 
उसकी विधि प्रादिक कैसे बनेगी ? कोई दाशनिक २४ प्रकारका जेत्र श्रचेतन प्रकृतिका कहते 
है प्रोर उस क्षेत्रको जानने वाले पुरुष चेतन माने जाते, तो वहाँ पर भी तो वह सब परिण- 
भन वाला क्षेत्र प्रवेततका है, सो उसके विधि श्रादिकका प्रभिप्राय बन नही सकता है । जो 
प्रचेतन है वह बुद्धिकी जिया दैसे कर सकेगा ” और यदि प्रकृतिमे विधि भ्रादिकके अ्भिप्राय 
हैं तो क्षेत्र अ्रबेतन व रहा । यदि क्षेत्र मिप्क्रिय ग्रात्माका माना जाय तो वहाँ विधि श्रादिक 
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नही बनते । ये सब बातें तो स्थाहादमे ही बन सकती है । क्योकि वहाँ प्रनेकान्तका प्राय 
है। आत्मा कथित तित्य है कथचित ग्रतित्य है, स्वर्पहृष्टिसे नित्य है पर्यायहृहिसे प्रनित्य 
है। तो उनका सम्बन्ध बनाकर यह जीव विधिविशेष आ्रादिक विशेषताभ्रोको कर सकता है। 
इस प्रकार दानका प्रकरण समाप्त होते ही यह सप्तम ग्रध्याय समाप्त होता है । 

(२१३) प्रह्म अध्याय्में द्रव्यबन्धके विस्तारसे वशंनक्री सुचना-मोक्षशस्त्रके 
प्रथम अध्यायमे मोक्षशास्त्रके वत्तव्यमे रलन्नय जीवाधितत््वका प्रेतिपादन करके उन सब 
तत्वोके जाननेके उपाय प्रथम अध्यायमे बताये गए है। दूसरे तीसरे और घौथे प्रध्यायमे 
जीवतत््वका वर्णन किया है। पच्म प्रध्यायमे श्रजोव तत््तका वर्णन किया है । छठे अध्याय 
में सामान्यतया आ्राखव पदार्थका वन किया है। ७वे भ्रध्यायमे ग्राखवक्के विशेषह्प पुण्याखव 
का वर्शन है किया है । यो ७ वें प्रध्याय तक आख़व पदार्थ, पदार्थ बताये गए। प्रब बंध 
तत्वका वर्णन किया जाना चाहिए। ग्राखवके पश्चात्‌ सृत्रोक्त त्रममे बधतत्वका क्रम वर्णन 
करनेके लिए बैठता है । वह बंध चेतनवध, श्रचेतनबंध ग्रर्थाव्‌ चेतनद्रव्थका परिणामझूप बब, 
प्रवेतनद्रव्यका परिणमन झूप बंध दो प्रकारका बंध है । वेतन द्रव्यका परिणामझुप बंध तो 
भावबधकी ग्रवस्था है और प्रचेतन द्वव्यका परिणाम रूप बच द्वव्यवध्की अवस्था है। इन 
बधोका वर्शंन (१) तामबंध (२) स्थापनाबध (३) द्रव्यवध और (४) भावबध--एन घार 
रुपोसे भी को जाती है। पर चार रूप तो एक पद्धतिमे है। इससे कहा जाता है द्रव्यवध 
ग्रौर भाववध । उन दोनोमे से द्रव्यवध तो प्रनेक प्रकारके होते है। लाखकों पेडमे बंध 
जाता, काठका काठसे बंध जाना, रस्सीका रस्सीसे बधना, सकिलका सॉकिलसे बंधना, थे 
बहुत प्रकारके द्रव्यवध है, पर यहाँ द्रव्यवध विवक्षित है। कार्माणवर्गणावोमे कर्मरूपता 
श्राता सो उसका वर्णन थ्रोगे किया जायगा । 

(२१४) प्रथम सृत्रसे द्रव्यबंधके भ्रथवा द्रव्याज़्वके हेतुवोके वर्शनक्री सुचना--यहां 
प्रभी द्रव्यवधके अथवा द्रव्यासवके हेतुका वर करेंगे । माता पिता पुत्रसे स्तेहका सम्बन्ध 
बनना यह नोकरम बंध है। इसमे भी भावबंधकी कलक आयी है और द्रव्यबंध कहलाता हैं 
कार्माणवर्गणावोका बंध । वह परम्पराप्ते तो चला आया श्रोर व्यक्तिगत रूपसे जिस समय 
विस प्रकृतिका बध है उस समय वह है यो ग्रादिमान है, सो ऐसे द्रब्यवधका हेतुभूत जो भाव 
है याने बधके जो कारण हैं उनका बर्शांन किया जायगा जिन भावोके हारा यह द्रव्यबंध 
चचता है। यदि कर्मका बंध सहेतुक न हो प्रर्थात्‌ प्रात्माके विभावपरिशामका निमित्त 
पाकर बनता है द्रव्यवध सो उसमे निमित्त न हो तब द्रव्यबध ग्रनन्त हो जायगा । उम्रमे 
कभी नाश ने हो पायगा । यदि कारण ने माना जाय और चूंकि द्रव्यवध उस दत्यकी योखयता 
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से होता है। इसका एकान्‍्त किया जाय तब वह द्रव्यवध सदा रहेगा श्रौर कभी मोक्ष न हो 
सकेगा क्योकि जो भ्रहेतुक चीज है वह कैसे बोली जा सकती है ? कर्मंबध यदि ग्रहेतुक हो 
तो कमंबन्ध कभी टल ही न सकेगा । सो बंध तो हुआ कार्य और ग्रात्माके विभावपरिणाम 
हुए उस बधके कारण, पो कार्यसे पहिले कारणोका/निर्देश किया जा रहा है, जिसके बाद फिर 
कर्मरूप द्रव्यका विस्तारझूपसे वर्शंन चलेगा । तो छठवें ७ वें अध्यायमे जिनका विशेषरूपस्े 
वन किया गया वे ही बधनके हेतु है । सो उन्तको सक्षेपसे सूत्र द्वारा कह रहे हैं । 


मिध्यादशनाविरतिप्रमादकपाययोगा बन्धहेतव; ॥८--!१॥ 

(२१५) कर्मबन्धके कारणोका निर्देश--मिथ्यादर्शन, भ्रविरति, प्रमाद, कपाय श्रौर 
योग ये बधके कारण भूत है। इन सब भावोका वर्णन यद्यपि पहले कहा जा चुका, पर उन 
वित्तारोका सक्षेप करके गुणस्थान परिपाटीके श्रनुसार सक्षिप्तरूपमे इस सृत्रमे कहा गया 
है | ये सब परिणाम पहले किस प्रसभमे कहें गए थे सो सुनो-मिथ्यादर्शन तो २५ क्रियावों 
में जो मिथ्यादर्शन झ्राया है मिथ्यात्व क्रिया, इसी प्रकार और भी अन्य क्रियायें हैं उनमें 
मिथ्यादशनका प्रन्तर्भाव होता है, भ्रविरति है विरत्िका प्रतिपक्षी । विरति न हो तो भ्रवि- 
रति है। सो विरतिका वर्णन किया गया और विरतिका अ्तिपक्षी भाव प्रविरतिका भी 
वर्णन किया । साम्परायिक प्रासवका इच्द्रियकषाया आ्रादिक सृत्रभे वर्राने किया गया है। 
प्रमादका वर्णन कहाँ हुआ ? तो उन २५ क्रियावोमे भ्राज्ञाव्यापादन क्रिया, अ्रनाकाक्ष क्रिया 
इसमे प्रमादका भ्रम्तर्भाव हो जाता है। प्रमादका भर्थ यह है कि मोक्षमार्गमे भ्रादर ने होता 
और मनका समाधानझूप ते होना ऐसा यह प्रमाद उन श्रनेक क्रियावोमे शामिल है गिने 
क्रियावोमे भ्राज्ञव बताया गया है । कषा4 तो क्रोधादिक हैं ही, जिनका वर्णन श्रनेक जगह 
हुआ है। ये क्रोधाश्कि कही भ्रवन्तानुबंधी पाये जाते है, कही अप्रत्यास्यातावरण है, कही 
प्रत्यास्थानावरण है, कही सज्वलनरूप है । इन कंषायोका भी वर्णंव इन्द्रिय कषायादिक सूत्र 
मे कहा गया है | योगका वर्णांन छठे श्रध्यायके प्रथम सूत्रभे किया गया है। काय, वचन, मने 
की क्रियाकों योग कहते हैं । तो इन सबका वर्णैव पहले विस्तारसे आया है। उन्हीको हो 
सक्षिप्त प्रकारोमे जो कि गुणस्थानके अनुसार घटित किया जा सकता, यहाँ वर्णन किया 
गया है । 

(२१६) नैसगिक व परोपदेशनिमित्तक सिथ्यादश्शनक्रा विवरण--मिथ्यादर्शन दो 
प्रकारका होता है--[ १] नैसगिक,ह [२] परोपदेशनिमित्तक । जहाँ दुसरेके उपदेशके बिना 
मिथ्यात्वकर्मके उदयसे जो यथार्थ तत्त्वोका श्रद्धा्‌ न होना ऐसा मिथ्याग्रभ्िप्राय बनता है 
चह नैसगिक मिथ्यादरशन है। यह प्रायः सभी ससारी जीवोमे पाया जाता है। जो सन्ञी 
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पंचेश्िय जीव है धौर उनमे भो जो कोई धर्मकी धुन वाले है, पर स्थाहादका शासन ने 
मिलनेसे उमका प्रयोग भौर प्रकार हुप्ना है। सो वह परोपदेश निमित्तक है। तैसगिक, 
मिथ्याह्ृश एक इच्दरियसे लेकर चौइख्धिय तक तो वह ही हैं, पर पचेद्धियमे भी भ्रनेक लैस- 
गिक मिथ्याहृशि हैं। दूसरेके उपदेशका निमित्त पाकर जो मिथ्यात्व जगता है वह चार 
प्रकारका समय । कोई क्रियावादी--जों क्रियाकाण्डमे हो मोक्षका मार्ग मानते है, कोई 
प्रक्रियावादी, कोई आज्ञानिक और कोई वैनयिक है। थे सब परोपदेश निमित्तक भिध्यात्व 
कहलाते है। इनमे क्रियावादी तो ५४ है। ८४ तरहके नेतावोनें यह सिद्धान्त निकाला है । 
इन क्रियावादियोमे मुख्य नायक प्रसिद्ध प्रशेतावोके नाम ये है--कौकल, काण्ठेविद्धि, कौशिक 
हरि, झश्रुमान, कपिल, रोमश, हारित, श्रस्वमुण्ठ है। भ्रक्षियावादियोंके १८० प्रकार हैं, 
जिनका सिद्धान्त है कि कुछ भी ने करना, मोजपसे रहता, कोई क्रियाकाण्ड ने रहुवा, यही 
मार्ग व मुक्ति कहलायगी, ऐसे प्रक्रियावादियोके प्रणेता मुख्यसतत्यास्ियोके कुछ नाम इस 
प्रकार है- मरीचिकुमार, उलृक, कपिल, गा, व्याप्रभूति, वाह्ृक्ति, माठर शआ्रादि प्रज्ञानवादी 
६७ प्रकारके होते है, जिनका मुख्य सिद्धान्त है कि ज्ञान करता, ज्ञातका बढ़ना, यह संसार 
में फंसनेका हो कारण होता है। इस कारण ज्ञानके लिए प्रयत्त बुछ नहीं करना, ऐसे ही 
रहना, यह ही मोक्षका कारण बनेगा । इसके प्रणेता मुख्य हैं--पैष्पलाद, बादरायण, वसु 
जमिनीय भ्रादि | बैनयिकवादी २२ प्रकारके है, जिनका सिद्धान्त है कि प्रत्येक देवताग्रोका 
वित्तय करनेसे मोक्ष होता है। इसके मुख्य प्रेता वशिष्ट पाराशर जतुकरां आ्रादि है। ये सब 
परोपदेशके निम्मित्तसें बने हुए मिथ्या््ट ३६३ प्रकारके है। 

(११७) प्राणिवधको धर्महेतु बताने वाले वचनोकी प्रप्रमाणता--यहां एक शका 
होतो है कि जैसे वेदमे प्रसिद्ध वादरायरा बसु जैमिनी प्रादिक ऋषि जो कि वेदमे बतायी 
हुई क्रियावोके प्रनुस्तार ही भ्रपता प्रनुष्ठान करते है वे कैसे भ्रज्ञानी मिथ्याह॒ष्टि कहे जा सकते ? 
उत्त--चूँकि उनका प्राणियोके बंध करनेमे धर्म माननेका अ्रप्िप्राथ है श्रौर प्रागियोका बंध 
नियमसे पापका ही कारण है, उसे धर्मका साधन बताते हैं तो वे कसे प्रज्ञानवादियोमे गधित 
ने होगे ” शंकाकार कहता है कि यह तो भ्रागममे लिखा है कि यज्ञ आ्रादिकमे प्राणियोका बंध 
करता पुण्यका कारण है, धर्मरूप है, मोक्षका मार्ग है। वेद ग्रामम तो श्रपौरुषेष है। उसका 
कोई कर्ता हो तो भरागमम दोष होता । यहाँ कर्तापनका दोष नहीं। किसो शास्त्रकों कोई बनाये 
तो उप्े यह सम्भव है कि वह कर्ता रागह्रेघवश गलत भी लिख सकता है पर वेद तो किसी 
पुरुषने बनाया नहीं है, उसमे प्रमाणताका संदेह ही नहीं हो सकता भ्रौर उस वेदागममे 
प्राणियोके बधको धर्म माता है। इसलिए उनके रचयिता प्रणेता सत्यासी अज्ञानवादीमे कैसे 
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गभित होगे ? उत्तर--बहू प्राणिवध बताने वाला आगम ग्रागम ही नही है । श्रागम तो वह 
होता है जो सर्वश्राशियोका हिंत करे । जो प्राशियोम्रे हितमे प्रवृत्त नहीं है, हिंसाका विधान 
करने वाला है वह बचत आ्रागम कैसे हो सकता है ? दूसरी बात यह है कि ग्रपौरषेध माने 
गये ग्रागममे कही कुछ, कही कुछ, ऐसी परस्पर विरोधकों बातें भी आती हैं! जैसे कभी 
कहते है कि पृष्य प्रथम है, कही कहते कि पुनवेसु प्रथम है, कही कहेंगे कि तीन वर्षके रखे 
हुए धान्यके दीजसे यज्ञ करना चाहिए । तो उन बचनोमे स्थिरता नहीं श्रायी, फिर प्राशिवध 
को कैसे धर्मका हेतु कहा जा सकता है ? प्राशिवधका निषेध स्थाहाद शासनमे भली-भाँति 
किया गया है। सभी जगह हिंसासे विरक्त रहना ही श्रेयस्कर है । 

(२१८ ) स्पाह्राद शासनको प्रामाणिकता व स्थाह्वादशासनसे हेय उपदेय सभी 
सिद्धान्तोका प्रतिपदत--यहां कोई शका करता है कि ग्ररहत देवका जो शासन है, प्रवचन है 
वह प्रमाणभृत नहीं हो सकता, क्योकि वह पुरुषका किया हुमा है ? तो यह शंका करना ठीक 
नही है। कारण कि ये ग्ररहतदेव ग्रतिशय ज्ञानके घारो है। ज्ञानावरणका विनाश होतेपर' 
जो भ्रात्मा स्वच्छ सवंज्ञ होता है उप्तके बचत प्रमाणभून होते हैं। तो यह जीवादिक पदाथोंके 
स्वहूपका मिझूपण चल रहा है। तय प्रमाण ग्रादिककी जानकारीके उपायोसे खुब कंसकर 
निर्णीत किया गया है वह अतिशय ज्ञानवारीका कहा हुआ ही तो है, जिसमे कही भी किसी 
प्राणीका अहित सही बताया गया ग्रौर वस्तुका जैसा स्वरूप है उसी प्रकार स्वरूपका वर्णन 
किया गया हैं। एक विशेष बात यह जानती घाहिए कि जगतमे जितने भी सिद्धान्त फैले हैं 
वे सब अ्रहतदेवके द्वारा बताये गए है। णंसे पापका स्वरूप भी भगवानने बताया, पृण्यका 
स्वरूप भी भगवानने बताया, ऐसे ही वस्तुका स्वरूप किन हृष्टियोसे ठोक है, वह भी बताया 
भ्रौर उनका एकान्त होनेपर एक पिद्धान्त बनता है यह भी बताया है । तो जितने भी पिद्धात 
श्राज प्रसिद्ध हैं वे सब प्ररहत भगवानकरे प्रवचनसे निकले हुए हैं! कोई यहां यह शका न रखे 
कि यह श्रद्धावश ही कहा जा रहा है। युक्तिसे विचार तो सही न बैठेगा | यह शका यो ते 
करना कि जत्र यह इसमे ज्ञानावरणादिक कर्मोत्े ग्रस्त है और यह कुछ ज्ञान नहीं कर पा रहा 
है तो जब वह आवरण सर्व दूर हो जाता है तो शानस्वभाव रखने वाले आत्माका ज्ञान विर्दोष 
पुर्ण प्रकट हो जाता है । ऐसे ज्ञानोकी दिव्यध्वनिसे निकले हुए सर्वे वचन प्रमाणरूप हैं । कहीं 
यह ने समझना कि भ्रौर जगह भी रत्न पाये जाते है तो रत्ताकर भ्रूमिकों ही क्यो कहा 
जाता ? इसी प्रकार जब और जगह भी सिद्धान्त पाये जाते है तो सर्व सिद्धान्तोकी खाल 
भरहतके प्रवचनकों ही वयो कहा जा रहा है ? यह शक्रा यो न करना कि भल्तें ही वे रत्व' 
सर्वत्र भरे हुए हैं, मगर कही खानसे निकले ही तो हैं, ऐसे ही थे सिद्धान्त श्राज बहुत फैले हुए 
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हैं पर इनका निर्देश स्थाह्ाद शासममे किया गया है। तो कोई यह भी कह सकता है कि जब 
सभी हृश्टियोका कथन स्थाह्वाद शासनसे निकला है, मे सब सिद्धान्त प्रमाणभूत हो जायेंगे तो 
यह बात यो युक्त नही है कि जैसे भूमिसे रत्त निकलते हैं और भृूमिसे ही काँच प्रादिक 
निकलते है मगर कोई निःसार है, कोई सारभूत है तो ऐसे हो पाप पुण्य सबके व्याख्यान होते 
है मगर कोई सारभूत है, कोई साररहित है। जो ग्रहिसासे मेल खाते है वे सारभूत है भ्रौर 
जो हिसासे मेल कराते है वे साररहित है। तो परोपदेश निमित्तक मिथ्यादर्शन याने अनेक 
सिद्धांत जो प्रचलित है वे बबके हेतुभूत है। इस तरह मिथ्यादश्शनको दो छूपोमे जावना, कोई 
स्वयं होता है कोई दूसरेके उपदेशके कारणुसे होता है । 

(२१६) प्राणिबधकी सर्वत्र हेशता-बहाँ शकाकार कहता है कि यज्ञ कमके प्रलावा 
ग्रत्य ग्रवसरोमे प्राणियोका बंध करना पापके लिए होता है। यज्ञके लिए प्राशिबध पापके 
लिए नहीं होता । इसके उत्तरमे कहते है कि देखिये--चाहे यज्ञका भाव रखकर प्राशिबध 
हो, चाहे ग्रव्य समय हो, प्राणीकों कह होता ही है शोर जहां कष्ट है वहाँ हिंसा है गौर जब 
दुःख हो रहा है उप्र प्राणोकों श्रौर यह मारने वाला उसके कष्टकों देखते हुए भी खुश हो रहा 
है तो यह पाप करता है ग्रोर फल भी हिसाका ही पाता है । चाहे किसी पशुका बंध यज्ञकी 
वेदीपर हो या उप्र वेदीसे दृरपर हो, दोनोमे ही दुःख है प्रौर दुःखका हेतु होनेसे कोई यज्ञ 
विधि भी दुख फल देने वाली है भ्रौर बाहर की हुई हिंसा भी दुःख देने वालो है। शकाकार 
कहता है कि मनुस्मृतिमे तो यह बतलाया है कि यज्ञके लिए ही पशु रखे गए है, इप कारण 
जद पशुकी रचना यज्ञके लिए है तो पशुबध करने वालोको पाप न लगे । इसका उत्तर कहते 
हैं कि यह बात कहना बिल्कुल ही भ्रवुत्त है। इसके उत्तरमे कहते है कि थदि ऐसी हुठ हो 
कि पथु यज्ञके लिए ही करते रे गए है तंब फिर पश्षुवोका दूसरा उपयोग क्यो किया जा 
रहा है ! पशुवोक्रों घरमे रखना, खरीदना, बेचना, उनसे काम लेता आादिक जो भ्रव्य प्रकार 
का उपयोग किया जाता है फिर उसमे दोष मानना चाहिए । सो विवेको जन यहू विचार 
करे कि हा घरमे रखने या व्यवहार करनेमे पाप है या यज्ञके लिए उन्हें प्राणघात करने 

पाप 

(२२०) भांसभक्षणकरी लोलुपतामे मंत्र यज्ञविधानका जाल--शंकाकार कहता है कि 
म्रकी प्रधातता होनेसे हिस्ताका दोष ने लगेगा। जैसे मंत्रपूर्वक विषभ्षक्षण करनेसे मरण नहीं 
होता, इसी प्रकार मत्रके सस्कारपूर्वक पछ्ुबध किया जानेसे पाप नहीं होता। इस शंका 
के उत्तरमे कहते है कि यह अ्रभिप्राय तो बहुत खोटे परिणामकों सिद्ध करता है, इसमे तो 
प्रत्यक्ष विरोध है । जैसे मत्रसे सस्कार किया गया विष गोखहीन प्रत्यक्ष्रे ही देखा जाता 
है ग्रथंव| रस्सी सांकल आ्रादिकके बंधन बिता किसी जीव या मनुष्यादिककों स्तम्भन कर दिया 
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जाता है, वहाँ स्थित कर देना यह प्रत्यक्षत्े देखा जाता है, तो केवल मत्रवलति यह सव नजर 
प्राता है । इसी प्रकार यदि केवल मश्नोसे यज्ञकर्ममे पशुवोकों डाला जाने वाला देखें तो मत्र 
बलकी श्रद्धा करना चाहिए ग्र्थात्‌ जैसे मंत्रबलसे उस वस्तुओं छुवे बिना ही स्तम्मन आ्रादिक 
बन जाते है ऐसे केवल मत्रसे ही वे पशु यज्ञमे पहुच जायें तब तो कुछ इसपर विचार करने 
लो, पशुकों जबरदस्ती ही ढकेल कर जलती हुई श्रग्निमे लोग पटकत है तो मत्रवल कहां 
रहा? मन्रवल तो तब कहलाता कि यहां मत्र पढ़ रहे और वहाँ पश्मु अपने प्राप अ्रग्तिमे गिर 
रहा हो । नही तो केवल तुम्हारा कपट है । माम खानेके लोलुपी व्यवहारमें भी अच्छे माने 
जायें प्रोर मांस भी खानेको मिले, केवल इस लालसा प्रौर कपटसे यह पश्ुवलिका ढोग रचा 
गया है। जंसे शस्त्रादिकसे प्राशियोकों मारने वाले खोटे भाव होनेसे पापसे बच्चे जाते हैं, ऐसे 
ही मत्रोके द्वारा भी पशुप्रोको मारने वाले लोग खोटे कर्मोक्ा बंध करते, हिंसाका दोप दाल 
नहीं सकते । पुण्य भ्रौर पापके बधके जो कारण हो वे पुण्य पाप कमेका वध करते ही हैं। 
शुभभाव होनेसे पुण्य कर्मका बंध होता है भ्रौर प्रशुभ भाव होनेसे प्रपकर्मका वध होता है । 
सो इस बातकी कोई मना नहीं कर सकता। यदि पुष्य पाप बधके नियत कारणोमे फेर 
कोई करदे तब तो दघ भर भोक्षकी प्रक्रिया हो खतम हो जायगी । 

(२२१) एकान्तदर्शनमे यज्ञकतृ त्वकी श्रनुपपत्ति--अच्छा ये यज्ञमे पशुवध्ष करनेको 
पुण्य मानने वाले यह बतायें कि प्रगति हवन प्रादिक क्रियावोका करने वाला कौन है 
भ्रधवा कोई भोतिक वस्तु है या पुरुष है ? यदि भौतिक पिण्ड देह भ्रर्नि हृवनका कर्ता है तो 
मे देहादिक तो प्रचेतन है घट श्रादिक्रकों तरह सो इस शरीरमे, इस भौतिक पिण्डमे पुण्य 
पापरूप क्रियाका अनुभव नहीं होता इसलिए यह तो कर्ता हो ही नहीं तकता । ग्रव रहा 
पुरुष याने जीव, सो वह अ्रनित्य है या क्षशिक है यह वताग्रो ? याने ग्रस्त हवन आरदिक 
क्रियावोका करने वाला यदि जीव है तो वह नित्य है या भ्रनित्य ? यदि कहा जाय कि वह 
ग्रनित्य है, क्षणिक है तो क्षद्वा भरको भात्मा हुआ, फिर न रहा, मंत्र कौन बोलेगा ? उप्के 
अर्थका कौन स्मरण करेगा ? उसका प्रयोग कौन करेगा ? वह तो एक क्षणकों ही हुआ और 
नष्ट हो गया, तो ये सारे कार्य हो ही नही सकते । मनन बन सकेगी, न क्रिया हो सकेगी । 
इस यज्ञकर्ता जीवको क्षशिक मानमेपर कर्तापन नहीं बनता । यदि कहा जाय कि उस ये 
हवन ग्रादिकका कर्ता पुरुष नित्य है तो नित्यके तो मायने यह हैं कि हमेशा एकसा ही रहे। 
उसमे कुछ भी बदल न हो । तो पहले श्रौर बादमे समयमे जब वह एक समान हो रहा तो 
उसमे कोई क्रिया हो ही नहीं सकतो । तो कर्तृत्व तो दूरसे ही हट गया । तो जब कर्तापन 
बन नही सकता तो क्रियाका फल कँसे प्राप्त होगा ? भर फिर जो यह कहा है पुरुषके बारे 
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में कि दुतियामे जो कुछ दिख रहा है या सत्‌ है, हुआ था, होगा, वह सब यह पुरुष हो है 
तो जब एक पुस्षका एकान्त मान लिया गया तो फिर वहाँ यह बध्य है, यह मारने वाला 
है, यह कोई विवेक ही न बन सक्षेगा कि कौन क्या कर रहा है ? कुछ भी तहीं, क्रिया भी 
ते बने सकेगी । 

(२१२) निज रिज स्वस्पास्तित्वमय जीवोंका अपनो भ्रपनी योग्यतासे विविध 
विपरिशमन--पुरुषकों प्रपरिणामी चेतनाशक्ति मात्र मानती है तो फिर दिखने वाला यह 
नानाहूप जो जगत है यह फिर ने ठहरेगा, इस कारण पुरुषकी स्ंधा एक मानना, पिर््य 
मानना यह वस्तुस्वरूपके विरुद्ध है। ग्रधवा जब एक ही रहा श्रौर चेतना शक्तिमात्र रहा 
तो न कुछ प्रमाण कहलायगा प्रौर न कुछ प्रमाणाभास वहलायगा, क्योकि प्रमाण व प्रमाण 
भासका भेद बाह्मददार्थकरी प्राप्ति श्रप्राप्तिपर तिभेर है सो मानते नहीं। तो ऐसे नि्विकल्प 
जीव तत््वी, पुरुषतत्त्वकी कंह्पना करने पर जब वह निविकह्प है ऐसा विकत्प होता तो 
निविकत्पैक॥त कहां रहा ? यदि निविकत्पका विकल्प नहीं तो निविकह॒प कहाँ रहा, ऐसे हो 
सकरदोष होता, वचनविरोध होना ये प्रनेक दोष वहाँ प्राते हैं। इस कारण जो विषयतृष्णोसे 
व्यातुल पुरुष है उनके द्वारा माने गए हिसादिपोषक बन प्रमाणाभूत नहीं हैं। इस तरह 
परोपदेशनिमित्तक मिथ्यादर्शनके भेद अनेक, हजारो, लाखों प्रकारके समझता घाहिए। 
ग्रत्माकी हृष्टिसे तो मिथ्यादशनके विकल्प अ्रनगिनते है। प्रतुभागकी हृष्टिसे याने फलशक्ति 
की हृश्टिसे वे प्रनन्‍्त है। तो जो दूसरा तैसगिक मिथ्यादर्शन है सो भी ग्रनेक प्रकारका है। 
स्वामीके भेदसे एकेन्द्रिय, दो इन्द्रिय, तीनइस्द्रिय, चोइन्द्रिय, श्रसशज्ञी पचेस्दरिय, सज्ञी तियंच 
स्लेच्चु पुर्ष श्रादिकके भेदसे उनके भ्रभिप्रायोके फर्कसे ग्रनेक प्रकारके है | 

(२२३) भिध्यात्वकी पश्मविधता--यह प्रकरण बंधके हेतुका चल रहा है। कर्मबन्ध 
के कारण क्या-क्या भाव हैं उनमे यृत्रोक्त प्रथम मिथ्यादशनका विवरण चल रहा है। यह 
मिथ्यादशन १ प्रकारसे भी देखा जाता है--(१) एकान्त, (१) विपरीत, (३) संशय, (४) 
वैनयिक भ्रोर (५) गज्ञान । एकान्त मिथ्यात्व किसे कहते है ? किसी भी धर्म या धर्मीका 
एकान्त विक्तप करना, यह ऐसा ही है प्ौर उसके प्रतिपक्षभृत प्रन्य धर्मोको मना करना यह 
एकान्तमिश्यात्व है । जैसे यह सारा जगत एक पुरुष ही है ऐसा एकान्त करना ग्रौर सर्व 
सत्तोका लोप करना यह एकान्तमिध्यात्व है अथवा जीवको सर्वथा नित्य हो माननों या 
सवंधा ग्रनित्य हो मानना श्रादिक अनेक एकान्त मिथ्यादर्शन होते है। विपरीत मिथ्यात्व 
पैया है ! जैसे कोई साधु परिग्रह रखता हो भ्रौर उसे नि्मृन्य बताना, प्रेमु केवलज्ञानी प्ररहंत 
को कवलाहार करने वाला बताना, स्त्रीकी मुक्ति बताना भ्रादिक जो विपरीत कथन हैं, प्रप्ि- 
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प्राय है वह विपरीत मिध्यादर्शत है । सशयमिध्याखथ--सम्पस्द्शन, सम्यस्जञान, सम्पक्चारित् 
मोक्षमागं है या नहीं, ऐसी वुद्धिकी द्विविधा करना, ऐसा हो अन्य तत्तके बारेमे यह ऐसा है 
या नही, इस प्रकारत्ी द्विविधा बुद्धिमे रखना सशयमिथ्यात्व है। वैनयिकमिथ्याल--सभी 
देवताग्रोका, सभी धर्मोका एक समान विवय करना, उन सवंकों मही समभना यह चैनयिक 
मिथ्याल है । भ्ज्ञानमिथ्याल--पह हिंतरूप है, यह अ्रहितरुप है इस प्रकारकी परीक्षा करने 
की क्षमता ही न हो, प्रशञान वसा हो वह प्रगानमिथ्यात्व कहलाता है । इस प्रकार वधके 
कारणोमे मिथ्यादर्शनके सम्बधमे कुछ वन किया । 

(२२४ ) बच्धहेतुभृत अविरति क्षाय योग व प्रमादोका विर्देश- अब अविरति 
प्रादिकके सम्बन्यमे कुछ वर्णन करते है। श्रविरति १२ प्रकारकी होती है-- ६ विषय अवि- 
रप्ति और ६ काय ग्रविरति । स्पर्शन, रसना, प्राण, चथ्चु, कर्ण तथा मत-इस ६ के विषय- 
भूत पदाथोमे प्रासक्त रहना, इनसे विरक्त न हो सकता सो अ्रविरति कहलाता है। [[भ्वी, 
जल, अ्रग्ति, वायु, वनस्पति और प्रेस काय, इनकी हिंसासे विरक्त व होना यह हिंता अवि> 
रति कहलाती है । इस प्रकार ग्रविरति भाववा १३ प्रकारकी होती है। यह कर्मबधके हेतु- 
भूत है । कपाय २४ होती हैं, उनमे १६ तो कपाय हैं औ्रर ६ ईसत कपाय हैं । क्रोष, मान, 
माया, लोभ ये चार कपायें होती है ग्रोर ये प्रत्येक मिथ्थातवका पोषण करने वाली, सयमा* 
सयमको न होने देने वाली, सयमका घात करने वाली और ग्रात्माके यथार्थस्वरूपकों प्रकट 
न होने देने वाली ऐसी चार-चार प्रकारकी कपायें होती है । यो कपायके १६ भेद हैं- गो* 
कपाय--हास्य, रति, श्रति, शोक, भय, जुगुप्ता, पुरुषवेद, स्त्रीवेद, नपु सकवेद, मे ६ भाव 
होते है, योग १५ होते हैं-४ मनोयोग-(१) सत्यमनोयोग, (२) प्रसंत्यमनोयोण, (३) उय- 
मनोयोग, (४) प्रतुभय मनोयोग, ऐसे ४ प्रकारके मनका ग्रालम्बत कर जो परिस्वद होता है, 
श्रात्मवचलता होतो है वह मभोयोग है । चार वशनयोग--( १) सत्यवचनयोग, (२) असत्य- 
वचनयोग, (१) उम्रयवचनयोग, (४) अ्रतुभयवचनयोग और ७ काययोग-- (१) ओदारिक 
काययोग, (२) प्रौदारिक मिश्र काययोग, ये मयुष्य और तिय॑चोके शरीर परिस्पदर्विषयक योग 
हैं, (३) वैक्रियक काययोग, (४) वैक्रियक मिश्रकाययोग, ये देव और तारकियोंके शरीरविषयक 
योग है। (५) एक कार्माण काययोग है । विग्नहृगतिके जीवरे कर्मनि्मित्तक योग होता है, 
(६) एक होता है भ्राहारक काययोग, (७) एक होता है भ्राहारक मिश्र काय्योग, जो प्रमृत्त- 
बिरत मुनिके सम्भव है। ये सब योग कर्मबधके कारणभूत होते हैं। प्रमाद अनेक प्रकारका 
होता है। जैसे श्रा5 प्रकारकी शुद्धियोमे उत्साह न होता, भनादर होना प्रमाद है--भावशुद्धि, 
कायशुद्धि, वितयशुद्धि, ईयपिवशुद्धि ्र्थात्‌ देख-मालकर घलता भैक्ष्यगुद्धि शयनासनशुद्धि, 
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प्रतिष्ठापनगुद्धि शुद्धि, याने किसी भी वस्तुकों हिंसारहित जगहपर देखभाल कर परत प्रौर 
वाक्युद्धि, इन ग्राठ प्रकारकी बुद्धियोमे प्रमाद करना ओर क्षमा, मार्देव श्राजंव, शौच, सत्य 
संगम, तप, त्याग, भ्राकिज्चन्य श्रौर ब्रह्मचर्य-इन दसशक्षण धर्ममि उत्साह ने होता, प्रतादर 
होना, यह प्रमाद कहलाता है । प्रमादके 'ग्रनेक भेद होते है, फिर भी इनका सक्षेपकप किया 
जाय तो प्रमाद १४ प्रकारके होते है। ५ इच्द्रियके विषयोक्री रुचि होता, क्रोध, मान, माया, 
लोभ इन बार कषायोके वश रहना, स्त्रीकथा, राजकथा, देशकंथ। श्र भोजतकथा इस चार 
प्रकारकी विकथाप्रोमे उल्मे रहुना, निद्रा एवं स्नेह ऐसे प्रमादके १५ भेद होते है। इन १५ 
भेदोमे एकके साथ एक रखकर बदलकर इनके ८० भेद हो जाते है। तो ये प्रमादके प्रकार 
कर्मबन्धके हेतुभूत है । 

(२२१) गुणस्थानोक्े भ्रतुतार बच्धहेतुवोका घटन--जहाँ प्रमाद नही है प्रोर कपाय 
है वह कषाय इस सूत्रमे विवक्षित है। कषाय तो मिथ्यादर्शन प्रादिक सबके साथ है पर ऐसी 
भी कषाय होती है कि मिध्यात्व, भ्रविरति, प्रमाद ये तीनो नहीं है श्रौर कषाय चल रही है, 
तो प्रभी जो यह कहा गया है इसको गुणस्थानके ग्रनुसार लगाया जाता है, इस विधिमे सृत्रोक्त 
क्रम उचित विदित होता है । मिथ्याहृश्कि ये पाँचों ही बधहेतु पाये जाते हैं। दूसरे गुणस्थान 
से लेकर चौथे गृणस्थान तक मिथ्यात्वके बिता शेष चार बचहेतु है, ५ वें गुणस्थानमे प्रविरति, 
प्रमाद कषाय श्रौर योग पाये जाते है, छठे गुणस्थानमे प्रमाद, कंषाथ और योग है, ७ वें गुण- 
स्थानसे लेकर १० वें तक कषाय ग्रोर योग है, श्रौर ११ वें, १२ वें, १३ वें गुणस्पानमे 
केवल योग ही है। १४ वें गुणस्थानमे बध होता नहीं है। 

(२१६) प्रमाद भ्रोर अविरतिमे भेद होनेसे सुत्रमे दोनोके ग्रहएकी सार्थक्ता--यहां 
एक शकाकार पूछता है कि अविरत और प्रमादमे तो कोई भेद है हो नही, फिर अलग-प्रलग 
क्यो कहे गए हैं! उत्तर--प्रमाद श्रौर भ्रविरति इनमे भेद है | भ्रविरति भाव तो किसी भी 
ब्रतके ते होनेका है भ्रौर प्रमाद अ्विरति प्रवस्थामे भी हो सकता है भर ब्रत ग्रवस्थामे भी हो 
सकता है। जो विरत हैं, महात्रती हैं उतके भी १५ प्रभाद सम्भव होते हैँ। इस कारण प्रवि- 
रतिमे श्रोर प्रमादमे अन्तर है।, अविरतभाव तो प्रथम गुणस्थानसे लेकर चतुर्थ गुएस्थात 
तक होता है। परम गुणस्थानमे कुछ विरत भाव है, कुछ भ्रविरत भाव है, जिसे स्यमा- 
संयम कहते हैं। और विर्त याने महाब्रत सकलब्रत छठे गुणुस्थानसे लेकर १३ वें गुण॒स्थान 
तक है भ्ौर प्रमाद अवस्था पहले गुणास्थानसे लेकर छठे गुगास्थान तक होती है। तो छठे 
गुणरधानमे सकलब्षती मुनि हो गया है फिर भी उसके प्रमाद सम्भव है। प्रमाद १५ बताये गए 
हैं, ४ विकया, ४ कपाय, ५ इस्द्रियविषय, १ निद्रा भौर १ स्नेह। इस प्रकार प्रमाद प्रौर 
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ग्रविरतिमे भेद होनेसे दोनोका इस सूत्रमे ग्रह किया गया है । 

(२२७) कषाय भ्रौर भ्रविरत्िमें भेद होनेसे सूत्रमें दोनोके ग्रहणकी सा्कता--प्रेव 
शकाकार कहता है कि कपाय श्र प्रविरतिमे तो कोई भेद नजर नहीं श्राता, क्योकि कंपाय 
में भी हिंसा आदिक परिणाम रहते हैं और अ्रविरतिमे भी हिंसा श्रादिक परिणाम रहते है। 
तो जब इन दोनोमे कुछ अन्तर नहीं है तथ फिर दोनोका ग्रहण क्यों क्रिया ? एकका ग्रहण 
करते ? उत्तर--कपाय और भ्रविरतिमे भी किस्ही दृष्टियोसे भेद है। प्रथम तो कार्यकारण 
भेद वहा हुआ है। कपायें कारणभूत है प्रौर हिसा आ्रदिक अविरति कार्यभूत हैं। जैसे कि 
विदित होता है कि कपायोके करनेके कारण ग्रविरति भाव बनता है तो कपाय कारणरुप है 
प्रौर हिंसा प्रादिक श्रविरति ५ पाप कार्यूप है, इस कारण इसमे अन्तर है। फिर दूसरी 
बात यह है कि कषाय तो पहले ग्रणस्थानसे लेकर १० वें गुशस्थात तक होती है । कही 
प्रधिक, कही कम, कही प्रौर कम, किन्तु प्रविरतिभाव प्रथम गुणस्थानसे लेकर चौथे गुए- 
स्थान तक होता है | प्रविरत्तिभावमे विशेष अशुद्धता है कपायभावमे विशेष ग्शुद्धता भी 
हैं, कम अशुद्धता भी है। इसके कितने ही दर्गे होते हैं। इस कारण कपाय भौर भ्रविरत्िमे 
ग्र्तर है औौर इसी वजह सूत्रमे दोनोक! ग्रह किया गया है । 

(२१८) प्रताविकर्मबन्धनवद्ध जीवफे कर्मबन्धकी उपपत्ति-प्रव यहाँ जिश्नाता 
होती है कि बधके हेतुवोको बहुत विस्तारपूर्वक कहा गया है, पर यहाँ एक सदेह यह होता 
है कि आत्मा तो अमृर्त है, उसके हाथ पैर आ्रादिक होते हो नहीं है। तो वे कर्मको ग्रह 
करनेकी शक्ति वपे रखते हैं ? जैसे कोई पुरुष हाथ पर वाला है तो कर्मोक्री ग्रहएं करनेकी 
शक्ति रखता है, ग्रहरा भी करता है पदार्थोको, परतु श्रात्माके तो ग्रग ही नही है फिर किसी 
वस्तुका ग्रहण करना ही नहीं बन सकता । फिर बंध कँसे हो जाता ? समाधान--देखिये 
कर्म व प्रात्मामे यह पहले था, यह बादमे प्राया--यह अ्रवधारण नही किया जा सकता, फिर 
इसमे ग्रहएका मतलब हाथ पैरसे ग्रहण करनेका सोचना ही नही है। ऐसा कोई वही कह 
सकता कि पहले आत्मा ही आत्मा था पीछे कर्म आया या पहले कर्म ही कम था पीछे 
प्रात्मा श्राया । तो जब आत्मा प्रौर कर्मके बधके विषयमे पहली बात कुछ नही है, अ्रनादिये 
ही बधसतति है । तो इससे यह सिद्ध होता है कि आत्माको संसार अवस्थामे एकास्ततयां 
प्रगू्त कहता गलत है। प्रात्मा सवा भ्रमृर्त नही है, तो ससारी प्रात्मा कर्मबद्ध पिण्डमे 

प्रवस्थित होनेसे कर्थंचित्‌ मूते बन गया तो कर्मशरीरसे सम्बन्ध रखने वाला यह जीव ग्रव 
कर्मेपृदगलकों ग्रहरा कर लेता है। जे कि ता हुआ लोहेका गोला चारो भोरसे जलबी 
ग्रहण कर लेता है, यही बात सूत्रमे कहते है । 


्र 
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पकपायल्वाज्जीवः कर्मेशों योग्यान्‌ पुदाल्ानादते से बन्धः ॥८-२॥ 

(२२६) सूत्रमें कथित कषाय शब्दसे दस्धविशेष व विपाकविशेषकी सुचता--सक 
पायपना होनेसे जीव कर्मके योग्य पुदगलोकों ग्रहण करता है। यही वध कहलाता हैं। यहाँ 
गकाकार कहता है कि कषायका तो प्रकरण ही बल रहा है। प्रथमसूत्रमे भी कषाय शब्द 
प्राय! था, फिर यहां कपषायका ग्रहण करना पुनरक्त हो गया भ्रर्थात्‌ कपाय शब्द बोलनेकी 
प्रावश्यकृता इस सूत्रमे नहीं है। यह शंका ठीक नहीं है वयोकि यहां कपाय शब्द देनेसे 
कुछ विशेष विपाकका ग्राशय सिद्ध होता है जठराग्निकी तरह । जंसे जठराम्तिकी योग्यता 
के प्रनुरुप ग्राहरका पचना होता है। जिसमे जैसी जठराग्नि है, याने किसीको पाचन शक्ति 
उदरकी उतनी तीजब्र है कि उसमे भ्रगेक कठोर अ्राह्मर भी पक जाते है, किसीकी मद है तो 
वैसा पाक होता है, ऐसे ही तीज, मंद ग्रौर मध्यम कंषायके भ्रतुप्तार कर्मकी स्थिति और 
अनुभाग पडता है. यह एक तथ्य बतानेके लिए, यद्यपि बधके कारणोमे कंषायोका निर्देश 
किया जा चुका 'था तो भी कषायका यहाँ पुनः ग्रहण किया गया है, जिससे यह पिद्ध होता 
कि जिसके जैसी कंषाय है उसके वंसी हो पुदृगल कर्मकी स्थिति भोर प्रतुभाग पड़ता है । 

(२३० ) प्राशधारी जीवके बन्धकों उपपत्ति-इस सूतमे प्रथम पद है जीव: । 
इस जीव शब्दसे यह प्र ध्वनित होता है कि जो श्रायु सहित हो सो जीब है ग्र्थातृ आयु 
सहित जीव ही कर्मबंध करता है। झ्रायुसे रहित सिद्ध भगवान है, उनके कर्मबंध नही होता । 
यद्यपि १४ वें गुणस्थानमे भी श्रायु है पर उस प्रभुको सिद्धकी तरह ही समझना चाहिए। 
नो जो संसारी जीव है, दस प्राणकर जीता है, भ्रायु करके सहित है वह जीव कर्मबंध करता 
है, यह अर्थ होता है जीव शब्द कहने से । जीव शब्दका प्र्थ भी धातुकी दृश्सि प्राणधारी 
है । जीव प्राएधारणो ऐसा धातु पाठ्मे बताया है। प्र्थात्‌ जो प्राणोकों धारण करे सो जीव 
है। प्राणोमे भ्रायु भी प्राण है, भ्रन्य भी प्राण है। जिसके आ्रायु है उसके साथमें सम्भव सध 
प्राण होते ही है। केवल एक १४ वां गुणस्थान ऐसा है कि जिसमे केवल शआ्रायु है, अन्य प्राण 
नहीं है, पर वह भ्रागमसिद्ध बात है। इसलिए समझ लेता धाहिए कि १४ वें गुणरघानमे 
बंध नहीं । पर ग्रत्य पी संसारी जीवोके बंध चलता है । 
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( २३१ ) सूत्रमे कर्मश योग्यात्‌ यदोका समास ने कर श्रलग वहनेका संद्धान्तिक 
रहस्य--इस सूत्रमे तीसरा ग्रौर चौथा पद है कर्मण. योग्यान्‌ श्रर्थात्‌ कर्मके योग्य । णो 
कार्माणवर्गणाये कर्मप हो सकती हैं उनको वॉधता है यह जीव--यह अर्थ इसमे विवक्षित 
है। यहाँ कमंण योग्याव ऐसे दो पद अ्रलग-भ्नलग रखें गए हैं, उत्का समास नहीं किया 
गया । इनका समास भी हो सकता धा--कर्मयोग्यान्‌ श्रौर अर्थ भी वही विकलता है। कर्म 
के योग्य प्रौर समास व रनेसे सूघमे लाघव भी होता फिर भी समास नहीं किया गया भ्रौर 
पृथक विभक्तिका उच्चारण किया गया । इसका कारण यह है कि कर्मणः शब्दसे ग्रन्य वाक्य 
का भी धान होता है। कैसे ? कर्मणः शब्दसे पहुलेके पदोका सम्बन्ध जोड़ा जाय तो एक 
वाक्य निकलता है, ग्रोर क्मके उत्तरमे कहे गए शब्दोसे सम्बन्ध जोडा जाय तो दूसरा वावय 
निकलता है | प्रथम बावय क्या है कि कर्मके कारण जीव सकपाय होता है। यहां कर्मणः 
शब्द पंचमी विभक्तिमे माना जायगा जिससे हेतु श्र्थ सावित होता है | बर्मके कारणसे जीव 
सकषाय होता है। कर्मरहित जीवके कपायका लेप नही होता, इस कारण जीव श्र कर्म 
का श्रतादि सम्बन्ध है श्रादिक कई बातें प्रथम वावयसे सिद्ध होती हैं| ह्वितीय वाबयसे बनता 
है कि कर्मके योग्य पुदूगलको ग्रह करता है | यहां कमंण शब्द पष्ठी विभत्तिमे प्रयुक्त होता 
है। दोनो वावयोकों सम्मिलित कर इस सूत्रका विस्तारमे यह प्रथ॑ होगा कि कर्मके कारण 
सकषायपना होनेसे जीव कर्मके योग्य पुदूगलोकों ग्रह करता है। वह बन कहलाता है । 

(२३२) मृत्रोक्त पुदूगल शब्दसे करमोंकी पोदृगलिकृताकी सिद्धि--इस सूत्रमे १ वा 
पद है पुदृगलानू । कर्म पुद्गलात्मक होता है, यह विशेषता बंतानेके लिए पुदुगल शब्दका 
ग्रहण किया गया है । कार्माण वर्गणायें और जो कर्मरूप परिणम गई वे सब पौद्गलिक है । 
शका--कर्म पौदगलिक है यह बात श्रसिद्ध मालूम पडती है बयोकि कर्म तो प्रात्माका गुर है 
प्रौर प्रात्मा अमृत है तो कर्म भी श्रमृत्त जीव जैसे ही होना बाहिए। वे पौदृगलिक कैसे 
कहलायेंगे ? उत्तर-कर्म पौदगलिक हैं, इसका कारण यह है कि कर्म यदि अमृत होता तो 
उसके द्वारा श्रात्माका श्रतुग्रह और घात सम्भव न था। दो पदार्थ भ्रमृत ही श्रमृर्त हो तो 
एकके द्वारा दूसरेमे बाघा श्राजाय या दूसरेका विधात हो जाय-- यह बात नही बनती । जैसे 
कि प्राकाश भ्रमृ्त है श्रौर दिशा श्रादिक भी श्रमृतत हैं | वो श्रमुतं श्राकाश दिशा शभादिकका 
न भनुग्रह करता है, न विधात करता है। तो इसी प्रकार कर्म ये प्रमृतं होते तो प्रमुर्त 
श्रात्माका ते भ्रतुग्रहका कारण बन सकता था, ते विधातका कारण बन सकता था। इस 
अ्रबुमान प्रमाणसे यह सिद्ध है कि कर्मको अमृत प्रात्माके विरुद्ध होना चाहिये भ्र्थात्‌ मृत 
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होना चाहिए ग्रौर जो मूर्त है सो पौदलिक है । 

(२३३) सूतमे 'आक्ष्त' पदके प्रहरासे एकक्षेत्रावगाहमें बन्धानुभवनको प्रिद्धि--इस 
सृत्रमे छुठवां पद है प्रादते प्र्धात्‌ ग्रहण करता है। जिस बंधका इस ग्रध्यायमे वर्शन चलेगा 
उप्त बधकों यह बीव अनुभवता है, क्योकि कषाय सहित है। जो कषायसहित जीव है वह 
बंधकों अनुभवता है, ग्रहण करता है। भादत्तका ग्रहण करता तो स्पष्ट श्र हैं हो मगर 
तवीत कर्मवध भी करता है, भौर वर्तमानमे बधनका अनुभव भी करता है । ग्रहरा करता है, 
बधका अनुभव करता है इसका तात्पय॑ यह है. कि मिथ्यादशंन आाविकके प्रभिप्रायसे स्तिग्ध 
हुए, गीले हुए, कषायिक हुए प्रात्मामे बारो श्रोरसे मत, वचन, कायके कर्मका सूक्षम अनन्त 
प्रदेशी एक केत्रमे रहने वाले कर्मयोग्य पृदंगलका बंध होता है। जिन कामशिवर्गणावोका 
बध होता है वे कार्माणवर्गंणायें इस आत्माके एक छ्लेत्रमे पड़ी हुई है, सो जैसे किसी बर्ततमे 
प्रनेक प्रकारके रस वाले बीज फल पूल ग्रादिक रख दिए जायें तो उनका मदिराहुपसे परि- 
मन हो जाता है इसी प्रकार प्रात्मामे ही स्थित पृदूगलका योग भर कंषायसे कमरूप परि- 
णमन हो जाता है। उस बसी हुई मदिराको कही बाहरसे नहीं श्राना पड़ा किल्तु उस ही 
बतंनमे रहने वाले पदार्थ ही मदिरारूप परिणम गए। ऐसे ही कर्म बननेके लिए उत्त कर्म 
पुदगलोकों बाहरसे नही श्राना पड़ा किन्तु विश्नसोपचयके रूपसे इस जीवक़े प्रदेशोमे ही एक 
शेत्रावगाही जो कार्माएवर्गणास्कथ रह रहा था वह ही योग कषायके कारण कर्महूप परिणम 
गया है । 

(२३४) सृत्नोक्त सः पदसे बच्धस्वरूपका प्रवधारण--वर्भाणवर्गणावोका कर्मेहप 
परिणम जाना इसही का नाम बच है। बंध प्रन्य कुछ नहीं है। इसकी सूचना देने वाले 
इस पृत्रमे स शब्द कहा गया है मायने वहीं बंध । कुछ लोग गुणगुशीके वधकों बंध कहते 
है भ्र्थात्‌ भ्रह नामका गुण है। उसका प्रात्मा नामके गुणोमे समवाय सम्बन्ध हो जाता है! 
इस प्रकारसे उसे बधन माना । प्रात्माक़े भ्रह्मका प्रात्मामे समवाय हो जाता वध है, इस 
प्रकारकी प्रसु्पणा करने वाले दा्शनिकोके यहाँ गुणगुणी बंध माने जानेपर मृक्तिका प्रभाव 
हो जायगा । दसे कि अ्रहृष्को तो मान लिया गुण प्रोर प्रात्मा है प्रहृ्वात गुणी, तो गुणा 
ओर गुणी कभी प्रलग नही होते । गुणी अपने गुण स्वभावको कभी छोड़ता नहीं है। पदि 
गुणी अपने स्वभावकों छोड बंठे तो जब रवभाव ही कुछ न रहा तो गुरा हो बया रहा, पदार्थ 
हो क्या रहा ? तो जब आत्मा प्रहकों छोड हो न सकेगा तो मुक्ति कहाँसे होगी ? जब तक 
प्रहष्टिकी प्रेरणा है तब तक जीव संस्तारी है, इस कारण गुएगुणीके बधकों बध नही सम- 

सना किश्तु योग पौर कंषायके कारण जो प्रात्माके एक्क्षेत्रावगाहमे रहने वाली कार्माए 
वर्गंणायें कर्मेहप परिणम जाती है वह है बंध । 
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(२३५) धंध शब्दका फरशसाधन, फमंसाधन, यतृसाधन वे भावसाध्ममे प्र्थ--- 
यह बंध शब्द करणादिसाधनस्प है। जब करण साथनकी विवशा है तो निरक्ति होगी बध्यते 
प्रनेन प्रात्मा इति बन्ध: प्र्धात्‌ जिसके हारा प्रात्मा बंध जाय उसे व बहुत है। इस 
विवक्षामे मिथ्यादर्गन आदियकों बंध वहा जायगा । मिथ्यादर्शन श्रादिक जो सून्रमे कहें गए 
है वे बधके कारगा बताये हैं, फिर भी जो मिथ्यादपन अ्रविरति ग्रादिया भाव बन रहा है यह 
पू्रमे बाधि हुए करके उदयके निमित्तसे वन रहा है श्रौर जिस समय मिथ्यात्वादिक भाव वन 
रहा है उस समय प्रात्मा परतन्न है। सो र्वय बधनल्‍्प है. प्रधवा कार्यस्प्े प्रात्माकों पर- 
तत्र करनेके कारण यह बंध कहा जाता है। मिशध्यादशंनशाव होनेसे वर्तमानमें वन्धन श्रौर 
नवीन कर्मका बंधन होनेसे श्रागे भी बंधन रहेगा । जब वध शब्दकों दर्मंसाधम की विचक्षा 
वहा जायगा तथ निरुक्ति होगी--वध्यते इति बन्धः श्र्धात्‌ मिध्यादर्णन श्रादिक भावोंसे तो 
इस समय बेध ही रहा है. भ्रौर नवीन द्रव्यकर्म भी बंध रहा है, इस प्रकार मिथ्यादर्शन 
प्रादिक वधके कारण भी है प्रोर वधरुप भी हैं। बच शब्दका जब करत साधनकी प्रपेक्षासे 
प्र किया जाय तो निर्शक्ति होगी--बध्ताति इति बच्च , जो बांधे, प्रात्मशक्तिका प्रतिवध करे 
वह वध बहुलाता है। प्रात्मगक्ति वया है ? ज्ञान, दर्शन, प्रव्यावाध, प्रनताम, प्रगोत्र, ग्रन्त- 
राय, घारित्र, प्रातः इन सब प्रात्मशक्तियोका जो प्रतिबंध करता है, रोकता है, प्रकट नहीं 
होने देता वह बंध कहलाता है । वस्तुस्वरुपकी हृहिसे कर्म यद्यपि आ्राध्माके किसो भी परिण- 
मनको नहीं करता, चाहे वह शक्तिके रोकने रूप हो तथापि उन शक्तियोके रुकमेमे प्रकट न 
होनेमे निम्मित्त तो कर्मविषाक है, सो निमित्त हृष्टिवी प्रधानतासे यहां करत साधन बस जाता 
है श्रीर तब ज॑से कि उपचार भाषामे कहते हैं. यह कहा जायगा कि ज्ञानदशन आ्रादिक 
ग्रात्मशक्तियोका जो प्रतिवध करे सो वध कहलाता है। तो मिथ्यादर्शन श्रादिक भाव इन 
सब शक्तियोका प्रतिबंध करता ही है इसलिए वह वध है और नवीन बधका कारणरूप 
भी है। जिम समय बंध शब्दका प्र॑ भावसाधनमे किया जाय उस समय निरुवित होगी बंधन 
बंध , वंधतकों बंध कहते हैं, वधन प्र्थात्‌ परतत्रता । भाववधनमे जैसे ज्ञान ही प्रात्मा है, यो 
जानना है सो भ्रात्मा है, यहं| प्रभेद विवक्षासे एक समान वृत्ति बन जाती है, इसी प्रकार 


भावसाधनकी विवक्षामें बधनकी वध कहते हैं। 

(२३६) संसारी जीवोमे कर्मका उपच्य और अपचय--हन ससारी जीवोके हो 
क्या रह। है कि पहले बे हुए कर्म तो उदयमे प्राकर खिरते जाते है श्र नवीन कर्म बंघते 
जाते हैं| जैसे कि भंडारसे पुराने धान निकाल लिए जाते है भ्रोर नये धान भर दिए जाते है, 
ऐसे ही अनादि कार्माण शरीरहूप भडारमे कर्मोका श्राना जाता होता रहता है। वास्तवमे 
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कर्म कर्मशरीरके साथ बनता है, उन्हींके साथ रहता है इसलिए भडार कार्माण शरीर ही 
कहा गया है । तो इस कार्माण शरीरमे जो पहले श्राये हुए कर्म है वे तो फल देकर झड़ जाते 
है भ्रौर नवीन कर्म आ जाते है, इस प्रकार इस कार्माण शरीरभे कर्मका हटना और प्राना 
प्र्थात्‌ उपचय और अ्पचय ये बराबर चलते रहते है? यहाँ जिज्ञासा होती है कि क्या ये 
बंध एक रुप है अथवा इसके श्रनेक प्रकार है? इस विज्ञासाके समाधानके लिए पृत्र 
कहते है। 

प्रकृतिसित्मनुभग्रदेशास्तद्िधय: ॥८-३॥ 

(२३७) चार प्रकार्े बख्धका विर्देश--प्रकृतिवध, त्थितिबय, श्रनुभवबध और 
प्रदेशबन्ध ये चार प्रकारके बंध होते है । कर्मोंगे प्रकृतिका पड़ना कि यह कर्मवर्गशा ममुह 
ज्ञानका प्रावरण करेगा, यह दश्शनक्ा ग्रावरण करेगा ग्रादिक हुपसे बे हुए कर्म प्रकृतिका 
नियत हो जाना प्रकृतिबध कहलाता है, श्र्थात्‌ उन कार्माण॒वर्गंशा्रोमे प्रकृतिपनेका परिण- 
मन होना प्रद्ृतिवध है। र्थितिबंध-बद्ध कार्माणवर्गणावोमे स्थितिका पड़ना कि यह कर्मंसमृह 
इतने काल तक आत्माके साथ रहेगा इस प्रकारकी रिथितिके बब्धनेका नाम है स्थितिबन्ध । 
पनुभवदन्ध प्रर्धात्‌ प्रनुभागवन्ध- बढ्ध कर्ममे झलुभागका पढ़ता कि यह कर्मत्मृह इतनी 
प्रेणोका फल देगा, ऐसा अनुभागका बेंधना ग्रमुभागवन्ध कहलाता है। प्रदेशबन्ध- प्रदेशकरे 
मायने परमाणु है। कमंपरम/शुक्ा वच्धता प्रदेशवत्ध कहलाता है। ये शारो बच्च एक साथ 
ही होते है। जिस समय योग भ्रौर कषायका निम्मित्त पाकर काम गिवर्गणायें कर्ण १रिण- 
मती है उत्त ही समय वह इन घार हपोमे परिणमता है। प्रक्ृति शब्दमे प्र उपसर्ग है प्रौर 
क जिसका मूल रुप है डुहुतन करणे ह धातु है भरौर उसमे इव्तिन्‌ प्रत्यय लगा है, जिसवा 
ब्युतत्ति श्र्थ हुआ ज्ञानावरणादि रुपसे अ्र्धात्‌ प्र्थका बोध न हो सके इस रुपसे करमका परि- 
णमना प्रद्नतिबत्ध है। इसकी निरुक्ति है--प्रक्रियते इति प्रकृति'। ज्ञानावरणादिक रुपसे, 
प्रात पदार्थका ज्ञान न होता इस रुपसे जो कार्माण॒वर्गंणा कर्मरूप की जाती है वह प्रकृति 
है। स्थिति शब्द हु स्वगतिनिवृत्ती धातुसे बना है। स्थितिका श्र है स्थान । अथ स्थान 
अर्थात्‌ ठहरे रहता । जितने काल तक कर्म ग्रात्मामे ठहरता हैं उतने काल उसकी स्थिति 
कहलाती है । अनुभव शब्दमे ग्रनु उपसर्ग है । उस उपसर्गपृवंक भू धातु प्रमुभव शब्द बना 
है। जिसका भ्रथं है फलदान शक्ति । स्थिति भौर प्रतुभव--ये दो शब्द भावसाधनमे प्रयुक्त 
किए गए है। प्रदेशवन्ध, प्रदिश्यते प्रसौ इति प्रदेश: यह कर्मसाधतका रुप है, जो कहा जाय, 


बताया जाय वह प्रदेश है अर्थात्‌ कर्मंपरमाणु । कर्म परमागुप्रोका कर्म परिणभना प्रदेश- 
बन्ध है। 
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(२३१४) प्रकृतिवन्धपा स्वर॒प--फ्रपृति और गबभाव ये दोनो पर्यागवाची शब्द है। 
जैसे प्रणण किया जाय कि नोमरी गया प्रदृति है ? तो उत्तर होता है कि बदवापन स्वश्लाव 
है । गुडकी बा प्रयूति है ? मो उत्तर है. कि मधुरता स्वभाव है । प्रकृति शौर स्वभाव मै 
भिल चीजें नहीं है, उगी प्रशर बोर्ड पूछे कि शञानावरणकी बयां प्रकृति है ? हो उत्तर है 
कि पदक ज्ञान ने होना । जो काम िवर्गणायें झानहथ् परिशामी हैं. उनके विपाकर जीव 
पदायोवा प्रवंगम नही छर पाना। दर्शनावरणाकों गया प्रकृति हैं ? सुख दू.सका संवेदन 
होना । दर्शनमोहती प्रकृति है प्रयोजनभूत गर्थोगा खद्घान ने होना । जो मोक्षमा्गक छामके 
है ऐसे तत्वोगा धरद्धान न होना यह दर्शनमोहनीयंका रबभाव है। चारित्रमोहन्रोयकी बया 
प्रकृति है ? प्रसयम परिणाम होता । विपयोसे विरक्ति ने होना तथा हिंसा प्रादिक परि- 
णामोसे विरक्ति ने होना | भायूक्रमंफी क्या प्रकृति है ? ग्रवधारण | भवमें जीवक़ों रते 
रहना । जो शरीर पाया है उरा शरीरमे जीवको प्रवम्धित रखना आ्रायुवर्मकी अति है। नाम 
कर्मका बया प्रकृति है ? तारकादिक तामका करना । नाम तो किसी वस्तुका किया जाता है । 
जो घटना घंटे, जो “ेहेपिण्ड बने उसमें नाम विया जाता है। यह नामकर्मकी प्रकृति है । 
गोग्नकर्मकी प्रकृति वया है ? उच्च और नीच स्थानोका वोधित होना । तो कोई उच्च वुल्ी 
है, कोई नीच कुली है| इस प्रकारका व्यवहार गोग्रकममकी प्रकृति है। अंतराय कर्मदी प्रकृति 
दान ग्रादिकमे विष्त वरना है । सो इस प्रकारके लक्षण वाला कार्य जिसकी अक्ृति बने उस 
कार्यके होनेका जो ज्लोत बने, निमित्त बने उसे प्रकृति कहते हैं । 

(२३६) स्थितिबंध, प्रनुभवबन्ध व प्रदेशवन्धका स्वहूप--स्थिति नाम है उस 
स्वभावकी च्यूति न होनेका, धर्थात्‌ जिस कमे प्रकृतिम जो स्वभाव पडा है वह स्वभाव बना 
रहना । जितने काल तक उस स्वभावरुपसे कर्म बना रहे उतनेकों स्थिति कहते है। जेसे कहा 
जाय कि गो दूधकी क्या स्थिति है भ्र्थात्‌ गायके दूधमे जो मीठापत है वह चलित न हो, 
उसमे बना रहे यह उसकी स्थिति है ? सो जब तक रस ते बदले तव तक उसकी स्थिति 
कहलाती है । भौर इन दूधोकी स्थितिमे भ्रन्तर है। जैसे ऊँटनीका दूध अ्रधिक समय नहीं 

ठहरता, उसके रस, गंध सव एकदम बदल जाते है। तो उसकी स्थिति थोडी वहुलायी। 
बकरीका दूध कुछ अधिक देर तक बता रहता है । गाय भेंसका दूध प्रपनी सही प्रवस्थामे 
कुछ प्रौर भ्रधिक देर तक बना रहता है । तो जिसमे जो भाषुय स्वभाव बना है वह नष्ट न 
होना उसे स्थितिबन्ध कहते है। प्रचुभववन्ध--जैसे बकरी गाय, भेस आ्रादिकके दूधमे तोमर 
मद श्रादिक भावोरें रस विशेष पाया जाता है उसी प्रकार कर्म पुदंगलके अपने प्रापमे प्राप्त 
सामथ्यं विशेषकों अनुभव कहते है श्र्थात्‌ फल देनेकी डिग्रियाँ यह अतुभागबन्ध है । प्रदेश- 
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बन्ध परमाणुकी इयत्ताका निश्चय होना ग्र्थात्‌ इस प्रक्ृतिमे इसने कर्मपरमाणु बच्धे है 
प्रादिक रुपसे इयत्ताका अनुभव होना प्रदेशबन्ध है। इस सूत्रमे विधि शब्द अकारका कहने 
वाला है। उस बधके कितने प्रकार हैं ? तो प्रकृति प्रादिक चार प्रकारके है। यहाँ जो चार 
वध कहे गए है उनमे से प्रकृतिबध और प्रदेशवस्ध ये दो तो योगविमित्तक होते है, किस्शु 
स्थितिबध और अमुभागवन्ध ये कपायहैतुक होते है। जैसे जैसे तीक्र वषाय होती जाम बसे 
हो वैसे विशेष तोब्र बन्च होता जाता है। कार्य कारणके प्रवुरूप होता है। तो णैसे जैसे 
कषायें हो दसे ही देसे ये बन्ध भी होते रहते है। यहां तक बन्ध चार प्रकारके कहे गए। 
पहला बच्ध है प्रकृतिब्ध | सो प्रकृतिबभ्भमे मूल प्रकृतियाँ भी है, उत्तर प्रकृतियां भी है । 
तो उनमे मूल अक्ृतियोका वर्शान कर रहे है । 
आया तानदरनावरणवेदनीयमोहनीयायुनामगो त्रन्तराया। ॥८-९॥ 
(२४०) द्रव्याथिक व पर्याधातिक नयक्ी विवक्षामे प्रकृतिबन्धकी सामान्यरुपता व 
ज्ञानावरणादिकी विशेषह्पता होनेसे क्रमशः एक व बहुबच्नमे प्रयोग--अंब प्रकृतिबन्ध 
ज्ञानावरण, दर्शनावरण, वेदनीय, मोहनीय, ग्रायु, ताम, गोत्र भऔरौर ग्रन्तराय ऐसी प्रकृतिके 
मूल भेद ५ है । यहाँ एक शा होती है कि इस सूत्रमे पद दो दिए गए है। पहला पद है 
प्राद्,, दूसरे पदमे कर्मके नाम दिए गए। यहाँ प्रथम पदमें है एकवचनमे औ्रौर ट्वितीय पदमे 
है बहुबचन । तो जब यहा प्रमाताधिकरण्यकी बात घल रही है प्र्धात्‌ बर्ध ये ये कहलाते 
है तो इन दोनों पदोमे बचत एक समान होने बाहिएँ थे । दूसरे पदमे बहुबचन है तो पहला 
पद भी बहुबंचनमे हो जाता चाहिए ? उत्तर-यहाँ दो तयोकी विवक्षामे दो पद दिये गए 
है इस कारण उनमे विरोध नहीं ग्राता । द्रव्याथिकतयका विषय है सामान्य, मो जब सामा- 
स्यकी विवक्षारें कहा तो प्रकृतिबन्ध एक ही है। सामान्यमे तो एक स्रोतरूप चोज ली 
जाती है। इस प्रकार द्रव्याधिकनयकी हृष्टिसे श्राद्य शब्दमें एकवचनका प्रयोग किया गया 
है | भ्रव उसका विशेष है ज्ञानावरणादिक ८ जो पर्यायाथिकनयकी प्रधानतासे कहे जाते है 
मो जब पर्यायाथिकतयकी अ्रधानतासे कहा गया तो उन ८ पदोके समाससे बहुबचनका 
प्रयोग किया गया है ! लोकमे भी समानाधिकरण होनेपर भी वच्रनभेद देखा गया है। जैसे 
श्रोता लोग प्रमाण है, गायें धन है तो बहुबचतके साथ एकवचनका प्रयोग होता अनेक 
जगह सम्मत माता गया है। 
(२४१) ज्ञानावरण आदिका व्युतपत्थथ--ज्ञावावरणादिक ८ नाम लिए गए है, 
उनको व्यूपत्ति बधासम्भव करत साधन, कर्मताथन श्रोर उप्रयसाधनमे की गई है । जैसे 
ग्रावरणाका अर्थ है--आावृणोति आरात्ियते भ्रनेन इति श्रावस्ण, जो भ्रावरणु करे, ढाके अथवा 
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जिसके द्वारा वस्तु ढका जाय उसे प्रावरण कहते है। प्रावरण शब्द यहा दोनोंमे लगाया 
जाता है--शामावरण श्रौर दश्तावरण । वेदनीय एच्दवा अर्थ है वेध्ते इति वेदनीय, जो 
वेदा जाय, प्रनुभवा जाय उसे वेदनीय कहते हैं। मोह शब्दकी निर्शक्ति है--मोहयति मुहते, 
जो मोहित करे, वेहोश करे उसे मोह कहते है। तो मोहनीयकर्मकी प्रकृति ह बेहोश करना । 
ग्रव वह बेहोशी दो तरहुक़ी है--(१) एक तो पूरी बेहोशी जिसे मिथ्यात्व कहते है और 
(२) दूपरी कुछ प्रकाश रहते हुए भी वेहोशी, जिसे रागद्वेप कहते हैं। थे मोहनीयकी प्रह्ृ- 
तिया है। भायु शब्दका श्रर्थ है जो नरकादि भवोमे ले जाय उसे श्रायु कहते हैं। जैसे कोई 
श्रभी तिय॑चभवमे है और मर कर उसे नरक जाना है तो यहाकी श्राय्‌ समाप्त होनेके बाद 
जो नरकायू लगेगी उस श्रायूकी प्रकृति है नरकमे ले जाना | इसकी व्यत्यत्ति है एति अनेन 
नारकादिभवे इति ग्राय। । नामकर्मका श्र्थ है--ममयति श्रात्मान इति नाम, जो आत्माको 
निम्न कर दे सो नामकर्म है। नारकादि भवोमे जो शरीर मिलता है उस शरीर सम्बंधित 
सभी बातें नामकमंकी प्रकृति कहलाती है । गोत्र शब्द गु धातुसे बना है, जिमका प्र है 
कहना, निर्देश करता, तो जो ऊँंच श्रोर तीच रूपको बतलाये उसे गोत्र कहते है, गूयते शब्बते 
प्रनेत इति गोत्र | अतरायका भ्र्थ है भ्रन्तर करना ग्र्थात्‌ विध्व करना । कोई दो व्सुग्रो 
का सम्बन्ध बनता हो तो उप्तके बीच आर पड़े तो यहो तो उतन्तमें विध्त कहलाता है | इसका 
निरक्ति अर्थ है प्रन्तर एति इति गन्तराय प्रथवा भ्रन्तर ईयते प्रनेनेति भ्रन्तराय । दाता भर 
देयके बीचमे पड जाना, भ्रन्तर करना अ्रन्तराय कहलाता है । इस प्रकार इन ८ कर्मोकी 
प्रकृतियां उन कर्मोक्े तामसे प्रसिद्ध होती है। जैसे खाये हुए भोजनका अनेक प्रकारका 
विकार बनता है | वह भोजन वात, पित्त, कफ, खल, रस श्रादिक अनेक झपसे परिणाम 
जाता है। तो भोजन किया, भ्रव वहाँ अन्तरमे कोई कुछ प्रयोग तो नहीं करता, पर जठरा- 
ग्निका मेल होनेसे वह भोजन स्वयं भ्रनेकरूप परिणाम जाता है। इसी प्रकार बिता किसी 
प्रयोगके कर्म भ्रावरण रुपसे ग्रनेक शक्तियोसे युक्त होकर भ्रात्मामे बन्ध जाते है। 

(२४२) ज्ञानावरश और मोहमे भेद होनेसे दोनोका प्रथक्‌ पृथक्‌ निर्देश--यहाँ 
शकाकार कहता है कि मोहके होनेपर भो हिंत अहितका विवेक नहीं होता भ्रौर हित ग्रहित 
का जहाँ विवेक नहीं है उसीका नाम मोह है, मोहका काम ज्ञानका ढकता है। पो ज्ञावा- 
वरण भौर मोहनीयमे कुछ भ्रन्तर तो न रहा, फिर प्रलग क्यों कहा ? उत्तर--पदार्थके 
यथार्थस्वरूपका बोध होने पर भी यह ऐसा ही है इस प्रकार सदृभाव श्र्थका श्रद्धात न 
होना यह तो मोह है भोर ज्ञान न होना यह शानावरण है । तो ज्ञानावरणसे वस्तु ग्रहरामे 
ही नहीं श्राता, न सम्यक्रूपसे, न विपरीत हूपसे । जहा ज्ञानावरणका उदय है वहा ज्ञात 
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पैदा नहीं होता । यह तो है शञावावरणका काम और ज्ञानवरण॒का क्षयोपशम होनेपर वस्तु 
का ज्ञान तो बनता है पर यथाबंरुपमे यह वस्तु ऐसा हो है इस प्रकारका निशेय नही बनता, 
तो पह मोह है। यो ज्ञानावरणमे और मोहमे अन्तर है। अथवा जैसे बीज बोया, भ्रकुर 
उत्पन्त हो गए तो ग्रकुर तो हुआ कार्य भ्रौर बीज हुआ कारण तो बतलावों बीजमे और 
प्रकुरमे भिन्‍्तता है या नहीं ? स्पष्ट ध्यात श्राता कि भक्‍्रिल्तता है, उसी प्रकार अज्ञान मोह 
गे तो है कार्यभेद भौर उनका कारण है शञानावरणादि व मोहनीय तो इस प्रकार उनमे 
भेद होना ही चाहिए । कार्यमे प्रन्तर भी देखा जाता है, प्रज्ञानका श्ौर मोहका कार्य ग्रौर 
भाँति है, ज्ञानावरण आदिकका कार्य श्रोर भाँति है इसलिए ज्ञानावरण भ्ौर मोहनीयमे 
ग्रन्तर है । 

(२४३) ज्ञानावरणश व दर्शनावरशका लक्षराभद होनेसे प्रथक्‌ प्रथक्‌ प्रहरा-- 
ज्ञानावरण वे दर्शनावरण भी भिन्‍्न भिन्‍न है। जब ज्ञान ग्रोर दर्शनमें भिन्‍्नता है, ज्ञातका 
काम है विशेष प्रतिभात, दर्शनका काम है प्ामान्य प्रतिभास गअ्रथवा ज्ञानका काम है खवपर 
प्रंका परिषरय ग्रौर दशंनका काम है ज्ञानपरिणत श्रात्माका प्रतिभास | तो जब ज्ञान प्रौर 
दर्शनमे भ्रन्तर है तो ज्ञानावरणश ्रौर दर्शनावरणका भी अ्रन्तर समफ लेना । यह ज्ञानावरण 
एक सामान्यहपसे भ्राखव मात्र हुआ, लेकिन वही मति ग्रावरण, श्रृत आवरण भ्रादिक रुपसे 
परिणमन कर जाता है | जैसे जल ऊपरसे बरसा तो एक हो हप है किनसु तांबा, लोहा, 
पीतल आदिक़ पात्र विशेषमे वह जल पहुचा तो ग्रव उसका भिन्न हपसे परिणमन बन गया, 
रस भी भिल्त-भिन्‍्त रुपसे हो गया, ऐसे हो ज्ञानावरणका काम है ज्ञानकों रोकता, ज्ञान 
प्रकट ने होने देना । तो इस स्वशावहहिसे तो ज्ञानावरण सब एक ही काम करते है, पर 
प्रत्येक प्राखवमे सामर्थ्यभेद होनेसे मतिश्रुत आ्रादिकके प्रावरणहूपसे कहा जाता है । ज्ञाना- 
वरणका कार्य एक है--ज्ञात न होने देना, पर किस जगह कौमसी योग्यता वाला ज्ञान हुग्रा 
करता है और उसे ते होने दे तो इस तरह ज्ञानावरण ५ हुपोसे बन जाता है। यही बात 
दर्शनावरण आदिकमे भी समफ लेता चाहिए । 

(२४४) फौदृगलिक कर्मसकृस्थोकों भ्रवेकविषाकनिमित्तता--यहां शड्भूकार कहता 
है कि पुदगलद्॒व्य जब एक है, शानावरणादिक ८ कर्मपुद्गल ही तो हैं तो एक पुदगलद्रव्यमे 
किसीका श्रावरण करनेका निममित्त होना, सुख दु ्वादिकमे निमित्त होना, ऐसे भिल-भिल्न 
कार्योमे नि्मित्त होने का विरोध मालूम होता है, अतः एक पुद्गलकर्म प्रनेक कार्थोका 
निमित्त नही हो सकता । इस शड़ाके उत्तरमे कहते है कि यह घड़े युक्त वही है, ब्योक्ि 
उन पुदगल कर्मोका ऐसा ही स्वभाव है । एक भी पदायय॑ हो तो उसमे श्रनेक प्रकारका सामय्थ 
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पाया जाता है । जैसे अग्नि एक है फिर भी उसीमे दहन करनेका सामर्थ्य है, पकानेका साम- 
थ्यं है, प्रकाश करनेका सामर्थ्य है । इन सब सामथ्योंका प्रग्निमि कोई विरोध नहीं है, इसी 
प्रकार पुदुगलद्रव्य एक ही है तो भी वह ज्ञानके ग्रावरणका निमित्त होता है, सुख दुख 
प्रादिकका भी निमित्त होता है, कोई विरोध नही है । दूसरी वात यह है कि उम्र एक पुदू- 
गलद्रव्यमे स्पाहाद शासनमे एकपत्ा व अ्नेकपना माना गया है द्वव्याधिक हृष्टसि तो भी 
पुद्गलद्रव्य एक है प्रौर भ्रनेक परमाणुवोके स्विग्व झुक्ष वच्धके कारण जो अनेक स्कथहप 
पर्याय हुई है उन पर्यायोकों दृष्टिसे भी पुदगलद्भव्य अनेक रूप है, इस कारण एक पुद्गलकर्म 
श्रनेक बातोके लिए निमित्तपनेका विरोध नही है । 

(२४५) एकसे अनेक फार्यनिमित्तत्वकी पराभिप्रायसे भी सिद्धि--ग्रव जरा इस ही 
बातको ग्रर्थात्‌ एकमे प्रमेकका विरेध नहीं है, ग्रस्य दार्भनिकोकी दृष्टिसे भी परखिये । परथ्वी 
जल, अग्नि, वायु इनसे रची हुई जो इन्द्रिय है वह भिन्न-भिन्न जातिकी है । तो उत इच्धियो 
का एक ही दूध य। घी उपकारक होता है, पुष्ट करने वाला होता है। जैसे नासिका पृथ्वी 
तत्वसे बत्ती है, रसना जलतत्त्वसे बनी है, स्पर्शन वायुनत्वसे बना है ग्रोर नेत्र अमित्तत्त्वसे 
बने हैं ऐसा किन्‍्ही दार्शनिकोने माना है। उन्होने भी यह स्वीकार किया है कि दूध घी 
प्रादिकके प्रयोगसे सभी इन्द्रियोका पोषण होता है। तो भ्रव यहाँ देखिये कि एक ही दूध 
घो सभो इन्द्रियोका अनुग्राहक देखा गया है। शायद कोई यह कहे कि वृद्धि तो एक ही 
चीज है श्रथवा घी दूध आ्ादिकसे जो बढवारी हुई है वह कार्य तो एक रूप हैं। उत्त एक 
वृद्धिका दूध घी ने उपकार किया है, इसलिए हमारी शका ज्योकी त्यों रही | एक पुद्गल 
द्रव्यकर्म नाना प्रकारके कार्योका नि्मित्त कैसे हो जाता ? इस शकाके उत्तरमे कहते है,कि 
जितनी इन्द्रियां है उन सबकी वृद्धियाँ है तो प्रत्येक इन्द्रियकी वृद्धि जुदी-जुदी कहलाती है । 
जैसे कि इच्द्रियाँ भिन्‍न है उसी प्रकार इच्द्रियोकी वृद्धियाँ भी भिन्‍न है। जिस प्रकार भिल 
जाति वाले तत्त्वोसे श्रग्ति जाति वाले नेत्रका अनुग्रेह होता है उसो प्रकार आत्मा और कर्म 
थे चेतन ्रौर अ्रचेतन है, इनकी जाति एक नही है। तो श्रसमानजातोय कर्म श्रात्माका 
प्रनुग्रह करने वाला है यह सिद्ध हो जाता है | इस प्रकार कर्मके मूल भेद ८ सिद्ध हुए हैं | 

(२४६) कर्मकी तथा कर्मबन्धकी अनेक प्रकारताका द्विदर्शन--अरब विज्ञासा होती 
है कि क्या ८ ही सख्या है या भ्रन्य प्रकार कर्मोकी संख्या हो सकती है ? इसका समाधाव- 
कर्मके कितने ही भेद बना लिए जार्ये-- जैसे कर्म एक है, सामान्यरूपसे सब पौदृगलिक 
कार्माणवर्गणायें है, यहाँ विशेषकी विवक्षा न रही । जैसे सेना इतना कहनेमे हाथी। घोडा, 
प्यादे प्रादिक सब गर्मित हो जाते है, पर सेना शब्दफे कहनेमे विशेषोकी विवक्षा नही रहती । 
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समुदायकी भ्रपेक्षा एक ही सेना है, अथवा जैसे कह दिया--बंगोचा तो उसमे ग्राम, नींबू 
ग्रादिक ग्रनेक प्रकारके वृक्ष है, पर उनकी विवक्षा ने होनेसे सामान्‍य भ्रादेशसे बने एक 
बहलाता है, ऐसे ही पृद्गलकर्म एक है, कर्म प्रव दो किस प्रकार है ? पुद्गलकर्म दो प्रकार 
के है--(!) पृण्यकर्म और (२) पापकर्म | जैसे सेला एक कही गई पर उस रैना बुछ 
प्रफपर है, कुछ सिपाही है तो जैसे वह सेना दो भागोमे बेंट गई--(१) सैनिक अफसर प्रौर 
(२) सैनिक पिपाहो, इसी प्रकार वे पुदगलकर्म दो भागोमे वेट गए--(?१) पण्यकर्म प्रौर 
(२) परपकर्म । प्रथवा पुद्गल॒कर्म तीन प्रकारका है--(१) अनादि सान्‍्त, (२) प्रनादि प्रत- 
से ग्रौर (३) सादिसास्त । कर्मकी संततति ग्रतादिकालसे चली ग्रायी है मगर किसीके कर्मोंका 
ग्रत्त हो जाता है तो उसके कर्म भ्रवादि सान्‍्त कहलाये । अभव्य जीवोके कर्म प्रनादिसे चले 
प्राये है भरौर अनन्त काल तक रहे जायेंगे तो उनके कर्म प्रतादि अनन्त कहलायेंगे । तथा 
किसी ज्ञानी जीवके कम संदृतत हो गए, कुछ समयसे नवीत बंध नहीं हो रहा, फिर परिस्थि- 
तिवश, भ्रज्ञानदशाकों पाकर कभी नवीन बच्च होने लगे तो सादि कहनाता है श्रोर उन्हीका 
परत्त 'प्रजदशामे कभी अन्त हो जायगा, इसलिए सान्‍्त भी कहलाये प्रथवा प्रत्येक कर्म किसी 
दिन बन्धना, किसी दिन खिरता, सो सभी सादि सान्‍्त बन्ध है। श्रथवा वह कर्मवन्ध इस 
प्रकार भी तीन तरहका है--(१) भुजाकार बन्ध, (२) अत्पतर बन्च, (३) श्रवस्थित वर्ध । 
बच्धका भ्रौर विस्तार बना लें तो वह भुजाकार बन्ध कहलाता है। कही कर्म अधिक बन्ध 
रहे थे उससे ग्रोर कम कम बस्धे तो वह अहत्पतर बच्च कहलाता है तथा कर्मवन्ध जैसे 
हो रहा था वसा हो होता रहे तो वह भ्रवस्थित बन्च कहलाता है। प्रधवा ब्ध ४ प्रकार 
का है--(१) प्रकतिबन्ध, (२) स्थितिबस्ध, (३) अनुभववन्ध और (४) प्रदेशबन्ध । 
इनकी वर्शन इससे पहलेके पृत्नोमे थ्रा हो गया है। प्रथवा बन्ध ५ प्रकारका है--दरव्यवन्ध, 
(२) क्षेत्रब, (३) कालबन्ध, (४) भवबन्ध और (५) भावबन्ध । यह बत्यध उनकी 
निमित्त हृषिसे ५ प्रकारका बना है। गथवा बन्ध ६ जीवकायोंके विकत्पपे ६ प्रकारका 
होता है । प्रधवा वन्ध ७ तरहका है-- (१) रागके निमित्तसे होने वाला बच्य (२) हेपके 
निमिततसे होने वाला बन्ध (३) मोहके निमित्तसे होने वाला बच्य (४) ऋओधके निमित्तसे 
होने वाला बन्ध, ऐसे ही (१) मानके निित्तते होने वाला बर्य, (६) मायाके निमित्तसे 
होने वाला बन्ध श्रौर (७) लोभके निमित्तसे होने वाला बन्ध । प्रधवा कर्मवन्ध ८ प्रकारका 
है। ज्ञानावरण आदिक जिनके नाम इस हो सूत्रमे कहे गए है। इनसे बढ़ा बहाकर संस्यात 
भेद कर्मके बन जाते हैं। श्रौर अंध्यवसाय साधनके भेदसे प्रसस्यात कर्म हो जाते है भर 
भेद चूकि प्रनस्तावत्त हैं, उनदी हृश््सि अन्त कर्मदस्ध कहलाता है अथवा इन ज्ञानावरणा- 
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दिक कर्मोका प्रनुभाग अनन्त शक्ति वाला होता है, उस दृश्टिसि अनन्त बच्ध कहलाता है । 
(२४७) आठ कर्मोके सुत्रनिबद्ध कमका प्रयोजन--इस सूत्रमे ८ कर्मोका जिस क्रम 
से नाम लिया गया है उसका प्रैयोजन है। इसमें सबसे पहले ज्ञानावरण नाम लिखा है । 
ज्ञान भर्धात्‌ ज्ञानके द्वारा प्रात्माका ज्ञान होता है इसलिए सर्वप्रथम ज्ञानावरण नाम रखा 
गया है, क्योकि ज्ञान ही प्रात्माकी जानकारीका साधकतम है प्र्थात्‌ ज्ञानसे ही ग्रात्मा जाना 
जाता है और ज्ञानसे ही सर्व पदार्थोकी व्यवस्था मानी जाती है। ज्ञानावरणके बाद दर्शना- 
बरण लिखा है | इसका कारण यह है कि दर्शन भी प्रतिभास स्वरूप है लेकिन प्रवाकार 
प्रतिभास रूप है, जो कि साकार उपयोगसे कुछ लघु कहलाता है, क्योकि दर्शनमे स्पष्ट ग्रहण 
नही होता, ज्ञानमे वस्तुका स्पष्ट ग्रहण होता है, सो ज्ञानकी श्रपेक्षा तो दर्शन निक्ृष्ट रहा, 
लेकिन ग्रागे कहे जाने वाले वेदनीय ग्राविकको भ्रपेक्षा, यह प्रकृष्ट है । इस कारण ज्ञानावरणके 
पश्चात्‌ श्रौर वेदनीय भ्रादिकसे पहले दर्शनावरणका नाम लिया गया है | इसके बाद वेदनीय 
कर्म कहा गया है। वेदनीयमे वेदना होती है और उत्त वेदनाका सम्बन्ध ज्ञान दर्शनके साथ 
लगता है, क्योकि वेदना ज्ञान दर्शनके साथ ही चलती है। जहाँ ज्ञान दर्शन नहीं है वहाँ 
बेदना नही हो सकती । जैसे घट पट श्रादिक पदार्थ वे प्रवेतन हैं, वहाँ शञान दर्शन नहीं है । 
इस कारण वहाँ वेदना नहीं चलती । वेदनीयके ब।द मोहनीयका नाम लिया है क्योकि 
ज्ञानका, दर्शतका सुख दुःखका इन सबका विरोध है मोहसे । जो मोही पुरुष है वह व तो 
जानता है, न देखता है, न सुख दुःखका वेदन करता है । यहां शकाकार कहता है कि मृढ 
पुरुषोके भी जिनके मोह बसा है उत्त पुरुषोके भी सुख दुःख ज्ञान ग्रोर दर्शन पाये जाते है । 
यदि मोही जीवके साथ सुख दुख ज्ञान दर्शंनका विरोध हो तो मिथ्याहहि भ्ौर सयमी जीवों 
के फिर सुख दु ख ज्ञान दर्शक न रहना चाहिए, परन्तु रहता है, फिर यह युक्ति देना कि 
ज्ञानावरण, दर्शनावरण और वेदनीयके बाद मोहनीयका नाम इस कारण लिखा है कि इस 
का उनसे विरोध है, यह बात संगत नहीं बैठती । इस शड्भाके समाधानमे कहते हैं कि मोह 
का जो ज्ञान दर्शन प्रादिकसे विरोध कहां है सो उसका श्रर्थ है कि कही तो विरोध देखा 
जाता है। सर्वत्र विरोध न सही, पर जहाँ व्यामोह अधिक है या एकेन्द्रिय श्रादिक जीव हैं 
उनके ज्ञान दर्शन श्रत्यन्त कम पाये जाते है। फिर दुसरी बात यह है कि भले ही मोही जीवो 
के भी ज्ञान दर्शन मिले, पर मोहसे जो दबा हुभा है उस प्राणीके हित श्रौर प्रहितका विवेक 
प्रादिक तो हो ही नही सकता । श्रव मोहनीयके समीपमे श्रायुका नाम लिया है, वह यह 
सिद्ध करता है कि प्राणियोका सुख दुख ब्रादिक सब भायुके कारणसे होता है। श्रायुके 
उदयमे यह जीव शरीरमे रहता है तो उसके सुख दुःख मोह श्रादिक सभी बनते हैं, यह 
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सम्बन्ध बतानेके लिए मोहनीयके पास आय शब्दकों रखा है। आ्रायुकर्मके बाद तामकर्मका 
ताम लिया है। इसका कारशा यह है कि तामकर्मका उदय आयकषमंके उदयकी ग्रपेक्षा रखता 
है। प्रथति जैसी श्र/युका उदय होता है उसके अनुरूप गति जाति आ्रादिक नामकर्मका उदय 
बलता है। तामके वाद गोत्र जब्द रखा है बयोकि जिसको शरोरादिक प्राप्त हो गए है, प्रायु 
के कारण जीव शरीरमे मिल रहा है ऐसे पुरुषक्े गोत्रके उदयके कारण उँच नीचका व्यवहार 
बलता है इस कारण नामकर्मकके वाद गोन्रकर्मक। नाम रखा है। इस्त प्रकार ७ कर्मोका क्रम 
कहा, प्रव बचा है प्रत्तरायकर्म, सो उस बचे हुए कर्मको अ्न्तमे रखा गया है। प्रव यह 
जिज्ञासा होती है कि मूल प्रकृति बध ८ प्रकारका कहा है । सो तो जानो । प्रब दूसरा उत्तर 
प्रकृतिवन्ध है, वह कितनी तरहका होता है इसका वशंत करनेके लिए सूत्र कहते हैं । 
परनवहबष्टविशतिचतु दि वा रिगदिद्रफुव भेदो_यधाक्रमम ॥८-१॥ 
(२४४) प्रकृतिबन्धके उत्तरप्रकृतिबन्धोंकी संख्याक्षा विर्देश--वे ज्ञानावरणादिक 
कर्म क्मसे ५, ६, २, २५, ४, ४२, २ प्रौर ५ भेद वाले है। इस सृत्रमें दो पद है। प्रथम 
पदमे तो से संस्यावोका दर्द समास किया गया है, फ़िर भेद पदके साथ बहुद्ीहि समास 
किया गया है। जिससे अर्थ होता है कि ५, ६ ग्रादिक हो भेद जिम्के ऐसा वह प्रकृतिबत्ध 
है। यहा कोई शंका कर सकता है कि इस सृत्रमे द्वितीय शब्द ग्रहण करना चाहिए था, इस 
सें स्पष्ट सिद्ध हो जाता कि पहले जो भेद बताये गए थे वे तो मृल प्रकृतिबस्धके थे | प्रव 
जो भेद वताये जा रहे है सो उत्तर प्रकृतिके वन्य है। इस शकाके उत्तरमे कहते है कि यह 
शंका गो ठीक नहीं कि जब पहले मूल प्रकृतिके भेद बता दिये और ग्रव मुल प्रकृतियोमे 
हो ये भेद बताये जा रहे है तो अपने श्राप हो यह सिद्ध हो जाता है कि यह उत्तर प्रकृति 
वत्यका विवरण है। इस सूकषमे कहे गए भेद शब्दका प्रतेक संख्याके साथ सम्बन्ध रखाना, 
जैसे शानावरणकर्म ५ भेद बाला है, दर्शनावरण कर्म £ भेद बाला है, वेदनीय कर्म दो 
भेद वाला है, मोहतीय कर्म २८ भेद वाला है, प्रायुकर्म ४ भेद वाला है, नामकर्म ४२ 
भेद वाला है, गोपकर्म दो भेद वाला है और ग्रंतराय कम ५ भेद वाला है। इन कमोंके 
पाप इन संल्यावोका फ्रमसे सम्बन्ध जोड़ना चाहिए । यह सूचना देनेके लिए पूत्रमे यधाक्रम 
शब्द दिया गया है। नामकर्मकी जो ४३ प्रकृतियां बतायी हैं सो उनमे पिएड प्रक्ृत्तियोंको 
एक-एड माना है। जैसे गतिनामकर्म | उसको एक ही मान लिया। यद्यपि उसके पार भेद 
है लैविन यहां उन प्रभेदोकी विवक्षा नही की गई प्रौर जिसके भेद नहीं है ऐसी कर्म प्रकृ- 
तिए। भी इस गिनतीमे है । इस प्रकार पिण्ड पौर प्रषि्ठ सर्द प्रकृतियां मिलकर ४२ है। 
यदि पिष्यके भेद गिने जायें तो सामकमंकी एव प्रकृतियां ६३ होती है । प्रव यहां गिज्ञाता 
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होती है कि यदि प्रथम श्रावरण ब्र्थात्‌ ज्ञानावरण १ का ग्रावरण करता है तो वे ५ कौन 
से है जिनका भ्रावरण यह प्रथम कर्म करता है। 


मतिशतावधिमनपर्ययकेवलान,मू ॥८-६॥ 

(२४६) ज्ञानावरणकर्मको उत्तरप्रकृतियोका नामनिर्देश-मतिज्ञानका, श्रृतज्ञानका 
प्रवधिज्ञानका, मन'पर्ययज्ञानका भोर केवलज्ञानका आवरण है। तो जञानावरण कर्मके ५ भेद 
इस प्रकार है--(१) मतिज्ञानावरण (२) श्रुतज्ञानावरण (३) अवधिज्ञानावरण (४) मन 
परय॑यज्ञावावरण और (५) केवल ज्ञानावरण । इन पाँचो ज्ञानोका सक्षेप झपमे लक्षण प्रथम 
अ्रध्यायमे बताया गया है । उन ज्ञानोका आवरशा जिस कर्मके उदयसे होता है उसे ज्ञानाव- 
रण कर्म कहते हैं । यहां यह शक्रा होती है कि केवल मत्यादीना, इतना ही शब्द कहते तो 
इसका वही भ्रथ॑ भ्रा जाता जो कि इतना बडा सूत्र बनानेमे किया गया है। इस सूत्रभे १ के 
नाम ही तो लिए गए है सो मति आ्रादिकमे भी वे ही ५ नाम श्रा जाते क्योकि ये ज्ञान पहले 
कहे गए थे। सो प्रादि शब्द कहते ही उन सबका ग्रहएा हो जाता है श्रौर सृत्रमे भी लाधव 
हो जाता । इस शकाके उत्तरमे कहते है कि इस सबके ताम जो दिए गए हैं उससे सिद्ध यो 
होता है कि श्रावरणका प्रत्येकके साथ सम्बन्ध लगाना चाहिए। याने मतिशञानका प्रावरण 
श्रुतज्ञानका आवरण आदिक । यदि ये ५ नाम यहा न देते तो यह भी सम्बन्ध बन जाता कि 
मत्ि ग्रादिकोका एक ही श्रावरण है, याने एक ज्ञानावरण मति भ्रादिक पाँचो ज्ञानोका आव- 
रण करता है, पर ऐसा नही है। मतिज्ञानवरण मतिज्ञानकों ढाकता है, भतज्ञानावरण शुत- 
ज्ञानको ढाकता है, अवधिज्ञानावरण ग्रवधिज्ञानका श्रावरण करता है, मग;पर्य यज्ञानावरण 
मनप्य॑य ज्ञानकों ढाकता है, केवल ज्ञानावरण केवलज्ञान नहीं होने देता । 

(२५०) श्रावरणका सम्बन्ध बतातेके लिये पांचों ज्ञानोंका नाम देनेका कारश-- 
यहा शक्काकार कहता है कि मत्यादीना ऐसे बहुवचनका प्रग्योग करनेसे औ्रौर चू कि शानके 
५ प्रकारोकी प्रसिद्धि है सो ९ सश्याकी प्रतीति तो स्वयं ही हो जायगी, फिर सूत्रमे सभी 
ज्ञानोके नाम लिखनेकी क्या भ्रावश्यकता है ? इसके उत्तरमे कहते है कि यदि सूत्रमे समान 
ज्ञानोके नाम न लिखे जाते भौर केवल बहुबधन देकर ही उनमे प्रावरण जोडे जाते तो यह 
भी जोडा जा सकता था कि मति ज्ञानके १ आ्रावरण है अर्थात्‌ प्रत्येक शानमे १-४ भ्रावरण 
सिद्ध हो जाते हैं जो कि श्रनिश हैं। मतिज्ञानावरणसे तो मतिज्ञान ही ढकेगा, शुततज्ञाना 
वरणसे श्रतज्ञान हो ढकेगा, लेकिन श्रब यह श्रर्थ हो जायगा कि पांचों आवरणोसे प्रत्येक 
ज्ञान ढक्ा हुआ है । और जब सूत्रमे पाचो ज्ञानोके नाम लिख दिए तो इन पाचोके नाम 
लिखने की सामथ्यंसे यह सिद्ध हो जायगा कि मतिज्ञानका भ्रावरण करने वाला श्रुत शञावा' 
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वरण है, ऐसा प्रतेक ज्ञानावरण पिद्ध हो जाता है । 

(२११) कर्यचितु सत्‌ क्षचित्‌ प्रसत्‌ भतिज्ञान ग्रादिके श्रावरणकी संभवता--यहां 
कोई शंकाकार कहता है कि यह बताग्रों कि वह मतिज्ञानादिक जिसका भ्रावरण बतला रहे 
हो वह सत्‌ है या असत्‌ है ? याने संदभूत मतिज्ञानका ग्रावरण बतला रहें हो या असदभूत 
मतिज्ञानका ग्रावरण बतला रहें हो ? यदि सत्‌ मतिज्ञानका प्रावरण करते हो तो जब म्ति- 
ज्ञान सत्‌ है, उसने ग्रात्मस्वरूप पा लिया है तो उसका प्रावरण नहीं बन सकता, भ्रौर यदि 
कहा जाय कि मतिज्ञान अ्रसत्‌ है जिसका आ्रावरण बतला रहे है तो जब कुछ है ही नहीं तो 
आ्रावरण किसका किया जायगा ? इस तरह, प्रावरण सिद्ध नही होते | जैसे गधेका सींग असत्‌ 
है तो उसके बारेमे कोई कहे कि उसको वपड़ेसे हक दो तो भला बताग्रो कपड़ा किसमें हाँका 
जायगा ? सीग तो है ही वही । तो ऐसे ही मतिज्ञान अगर सत्‌ है तो उसका आ्रावरण नही हो 
सकता । ग्रगर सत्‌ है तो उसके श्रावरणका ग्रभाव है। इस शंकाके उत्तरमे कहते है कि यह 
शक यो ने वरता चाहिए कि न4हृश्सि इसका समाधान मिलता है। थाने मतिज्ञान क्यावित 
सत्‌ है, उसका प्रावरण है मतिज्ञान कथम्चित प्रसत्‌ है, उसका आवरण है । ऐसी हो सब 
शानोमे बात लगाता | वह किस तरह ? द्रव्याधिकनयत्े देखा जाय तो वे मतिज्ञानादिक सत्‌ 
है, उनका ग्रावरण है । यह बय तो एक जीवकों देखता है श्रौर जीवद्रव्यमे ये सारी शक्तियां 
है।' तो उस द्रव्यहश्सि तो सत्‌ हुआ और जब पर्यायहृश्से देखते है तो उस समय मतिज्ञान 
है ही नही इसलिए ग्रसत्‌ हुआ। तो इस प्रकार कर्थाव्चत सत्‌ श्रोर कथचित पसत्‌ मतिज्ञात 
का प्रावरण होता है। ऐसा हो सभी ज्ञानोमे समझना । यदि यह कहा जाय कि एकान्त रूप 
से सत्‌ हो हो तब प्रावरण बनता है याने मतिज्ञान है हो, उसका आ्रवरण है ऐसा माननेपर 
तो फिर' मतिज्ञान क्षायोपश्मिक भी न कहलायगा, व्योकि वह तो है, भ्रौर जो है सो प्रा 
है। यदि कहा जाय कि एकास्‍्ततः मतिज्ञान अ्सत्‌ है, है ही नही, उसका ग्रावरण होता है 
तो ऐसा माननेपर भी मतिज्ञानका क्षयोपशम ने कहलायाा, क्योंकि वह असत्‌ है। जो प्रसत्‌ 
है उसकी तारीफ क्या की जा सकती है ? 

', (२४२) कुछ उदाहरणो द्वारा मतिज्ञान प्रादिके श्रापरशामें प्रावरणत्वका तमर्थत- 
प्रथवा यही मान लीजिए कि मतिज्ञातादिक सत्‌ हैं श्रौर उनका आवरण है तो वया सतृका 
प्रावरण नहीं देखा जाता ? भ्राकाश सत्‌ है श्रोर उसका मेघपटल प्रादिकके द्वारा ग्रावरण 
देखा जाता है तो सतृका भी तो आवरण हो सकता है । तो यो यहा समभ लीजिए कि भति- 
शानादिक सत्‌ हैं प्रोर उनका आवरण है। आवरण होनेसे प्रकट नही हो तकता । सो यह 
वात पर्यावहृष्िसि बताया हो है कि वे सब सत्‌ है श्रौर उनका श्रावरण होनेसे वे पर्यायरुपमे 
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प्रकट नही है । प्रव दूसरी बात देखिये जैसे प्रत्यास्यान ग्र्थात्‌ संबम त्याग ये कोई प्रत्यक्षी- 
भूत तो नहीं है कि लो यह कहलाता है त्याग । तो प्रत्यास्यान नामका कोई पर्याय प्रत्यक्ष- 
भृत नहीं है, जिसके आवरण प्रत्यास्यानावरण नाम पडा, किन्तु है क्या कि प्रत्यास्याना- 
वरण होता है प्रकृृतिके सानिध्यसे । उसके उदय्से ग्रात्मा प्रत्याद्यानरूप पर्यायसे उत्प्त नहीं 
हो सकता, याने नियमका घात करने वाले कमोंके उदयसे आत्मा संग्रभ पर्यायमे नहीं प्रा 
सकता । तो यही तो कहलाया नो प्रत्यास्यानका श्रावरण । इसी प्रकार ज्ञानमे भी घटा 
लोजिए | मति भ्रादिक ज्ञान कोई भी यो प्रत्यक्षभृत नही है, जैसे कि चुल्हा, सम्भा आ्रादिक 
प्रत्यक्षभूत होते हैं सो थे मतिज्ञानादिक प्रत्यक्षभृत तो नहीं हैं जिसके आवरणसे मतिशञानाव- 
रणमे प्रावरणपत्रा हो, किन्तु तथ्य यह है कि मतिज्ञानावरणाके सान्निध्यमे ग्र्थात्‌ इस प्रकृति 
के उदयमे श्रात्मा मतिज्ञान पर्यायसे उत्पन्त नही हो सकता, इसलिए मतिज्ञानावरणमे प्राव- 
रणपता है, सो पर्यायेरूपमें प्रकट वही है ओर परमार्थदृश्सि देखा जाय तो वह प्रसत्‌ है। वह 
भ्रवस्था श्रभी है ही नहीं। सो कथचित्‌ सत्‌ प्रौर कथचित्‌ प्रसत्‌ मतिज्ञानादिकके प्रावरण 
सिद्ध होते है । 

( २५३ ) प्रभध्य जीवके मनःप्ययज्ञानावरण व केबलशानावरणकी प्रतुपपत्तिकी 
श्राशंका--यहाँ शकाकार कहता है कि जो भ्रभ्रव्य जीव है उनके मन पर्ययज्ञान श्रौर केवल 
ज्ञात इनका सामशथ्यं है या नही ? यदि कहा जाय कि मत्पर्ययज्ञान श्रौर केवलज्ञानकी शक्ति 
भी अभव्यमे है तो फिर वह प्रभव्य नहीं कहुला सकता। भ्रौर यदि कहा जाय कि भव्य 
में इन दोनो ज्ञानोका सामर्थ्य नही है तो फिर उनका ग्रावरण मानना हो व्यर्थ है प्रोर इस 
तरह फिर ज्ञानावरण तीन हो कहे जाता चाहिए। मनःपर्ययज्ञानावरण और केवलज्ञाना- 
वरण ये कुछ न॑ रहे, वयोकि मन पर्ययज्ञान प्रभव्यमे है ही नहीं, सामर्थ्यं भी नहीं, केवल" 
ज्ञानकी भी शक्ति नहीं । तो भ्रभव्य जीवमे तीत भ्रावरण कहे जायेंगे, अतिम दो श्रावरण नही 
वयोकि यह बात प्रसिद्ध है कि मन.पर्यय ज्ञान भव्य जीवोके ही हो सकता है, केवलज्ञान भी 
भव्य जीवके हो होता है। हाँ मति, श्रुत, श्रवधि ये भव्यके भी हो सकते है भौर प्रभव्यके भी 
हो सकते हैं। अ्रभव्यमे होगे तो ये तीत विपयेयज्ञान कहलायेंगे-- (१) कुमति, (२) कुँश्रृत 
और (३) वुप्नवधि । भव्यके होगे तो यदि वह सम्य्दृष्टि है तो ये तोन ज्ञान सम्यक्‌ कहलायेंगे 
भर यदि वह मिथ्याहृष्टि है तो उसके ये तीनो ज्ञान विपर्यय कहलायेंगे, किन्तु मन पर्ययज्ञान 
केवलज्ञान ये तो भव्यके हो होते है प्रभव्यके नहीं । तो जब इसकी सामर्ध्य भी नहीं ग्रभव्यमे 
है तो इसके प्रावरणकी कल्पना करना व्यर्थ है। 

(२५४) श्रभव्य जीवके सनः पर्ययज्ञानावरण व केवलज्ञानावरखकी उपयत्ति बताते 
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हुए उक्त शंक्षाका तप्ताधान--उत्त शकाकें उत्तरमे कहते है कि नय हृष्टिसे समभनेषर यह 
शा ने रहेगी। जब द्रव्यार्थरृश्से देखते है तो मन.र्ययज्ञात केवल्ञान सतत है श्रौर उनका 
प्रावरण है। जब द्व्यार्थहष्टि व देखते है तो मतःर्ययज्ञान और वेवलज्ञान ये अत है। यह 
पह भी शंकर न करना कि यहिं द्रव्यार्थदृष्िसे सब जीवोमे अभव्यके भी मत'पर्ययज्ञान ग्रौर 
वैवलज्ञात है ऐसा माता जाय तो गभव्य जीव अभ्रव्य न रहा, वह भध्य ही वन गया। यह 
शक यो न करता कि भव्य और अप्रव्यपना सम्यस्दर्शन, सम्बस्धान, संम्यकचारित्रकों शक्ति 
होने था व होनेके प्राधारपर नहीं है, प्रभात जिस जीवमे सम्यदशंनकी शक्ति हो वह भव्य 
है, शिप्मे सम्पदशमकी शक्ति न हो वह प्रभव्य है। यह सिद्धान्त नहीं है, किन्तु सिद्धान्त 
यह है कि सम्पकवादिकदी प्रवट्ताकी योग्यता जिसमे है है भव्य है श्रोर सग्यकस्वादिक प्रवेट 
करेकी योग्यता जिसमे नहीं है वह अ्मव्य है। जैसे स्वणंंपापाणा ग्रौर अधपाषाण, इनमे 
ऐसी ते लखना घाहिए कि जिसमे स्वर्गृत्व शक्ति ते हो वह स्वएं नही, विस्तु यह पिद्वान्त 
निरखना चाहिए कि जिम पाषाणमे [सवरांपना प्रकट होनेकी योग्यता हो वह तो है सही सं 
पाषाण और जिस पाषाणमे स्वरंपनेकी शक्ति तो है पर स्वर्णत्व शक्तिकी प्रवेट्ताकी योग्यता 
नही है उसे कहते है प्रधपाषाण । दूसरा हृशत्त लीजिए--जैसे सही मूंग भोर कर गूग । 
मृगके दानोंमे कुछ दाने ऐसे होते है कि उन्हें कितने ही घठे लगातार पकरायो जाय फ़्रि 
भी वे सीेगे नही, ज्योके त्यों पत्यरकी तरह रहेंगे। तो वहाँ ग्रगर जातिकी अपेक्षा देखा 
जाय तो दोनो मेंग एक समान है, पर पकनेकों प्रकटताकी योग्यतासे देखा जाय तो सही 
मूग दालके काम ग्राती है ग्रोर कुरद मूग श्रयोग्य है। इसी प्रकार सम्यस्दशंन आ्रदिकवी 
शक्तिती अपेक्षा देखा जाय तो भव्य श्रभव्य सब जीव द्रव्याधिक हृष्टिसे समान है किलतु सम्य 

रदाशंनकी प्रकटताकी योग्यताके ध्यानसे देखा जाय तो भव्य जीव तो सम्यस्द्शन प्रकट करते 
की योग्यता रखते है किल्तु प्रभव्य जीव नहीं। तो यो शक्तिकी हृश्सि द्रव्या्नयसे वहां 
मन:परयगज्ञान और केवलज्ञान शक्ति है। वह शक्ति जिस्त श्रावरणके उदयसे प्रकट नही 
होती है उसे मन पर्॑यज्ञानावरण भ्रौर केवलशञानावरण कहते है । 

(२५५) ज्ञानावरणके उदयमे होते वाले कलेशोका दिख कराते हुए ज्ञानावरण 
की उत्तर प्रकृतियोंके प्रकरशक्ता उपसंहार--ज्ञानावरणके उदयसे ज्ञानका सामर्थ्य रुक जाता 
है, स्मृति लुक्त हो जाती है, धर्म मुनमेमे उत्सुकता नहीं रहती है. शरीर ऐसा जीव अज्ञानकृत 
प्रोर ग्रपमानकृत बहुत दु खोकों भोगता है। प्रज्ञानक्ृत दुख तो यह है कि जब दूसरे ज्ञानि- 
योको देखता है तो अपनेमे दुख अनुभव करता कि मुझे कुछ ज्ञान न हुआ, मैं मृढ ही रहा । 
प्रपमानका दुःख मानता, इस प्रकार जब ज्ञानियोकी गोष्ठो होती हो, उसमे यह भरी बैठ 
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जायगा तो ज्ञानी तो चर्चा करेगा, उसकी ओर लोग हट देगे तो यह प्रपना अपमान मह॒सूत 
करता है | इस प्रकार शञानावरणको उत्तर प्रकृतियोके भेद कहा, प्रव दर्शनावरणकी उत्तर 
प्रकृतियां कहता चाहिए, सो सूत्रमे कहते है । 
वच्ुरचत्तुरधिकेवलानां निग्ननिद्रानिद्राारवलाप्रवलाप्रवलास्यान 
गृहुपरच ॥८-७ौ 

(२१६) दर्शनावरणाक्षी उत्तर प्रकृतियोमे चार आवरण वाली उत्तरप्रकृतियोका 
निर्देश--चक्षु, अ्रचक्षु, अवधि और केवल इन चार दर्शनोके तो श्रावरण तथा निद्रा, निद्रा 
निद्रा, प्रचला, प्रचलाग्रचला श्रोर स्त्थानगृद्धि, थे ५ स्वतत्र ऐसी दर्शवावरणवर्मकी ६ उत्तर 
प्रकृतिया हैं। इस सूतमे ४ भेदका पद अलग दिया है भर ५ भेदका पद अलग दिया है। 
सो प्रथम घार भेदके प्रत्येक ताममे दर्शनावरणका सम्बन्ध जुड़ता चाहिए। एवं उनके ताम 
हुए चक्षुद्शनावरण, प्रचक्षुदशनावरण, प्रवधिदर्शंशावरण श्र कैवलदर्शनावरण । पक्षुदर्शना- 
वरणके उदयमे यह जीव घक्षुइन्द्रिय द्वारा प्रतिभास नहीं कर सकता। जिनके पक्षुदर्शवावरश!। 
का उदय है उनको घक्षुइन्द्रिय ही प्राप्त त होगी, फिर चश्षु द्वारा प्रतिभास कहते हो ? चशु- 
दर्शन चक्षुइन्द्रियजन्य जानसे पहले होता है भौर उस चक्षुदर्शनका कार्य चक्षुइख््ियजन्य 
ज्ञानके लिए शक्ति प्रदान करता है। भ्रचक्षुदर्शन चक्षुईश््रियकों छोड़कर शेष चार इन्द्रिय 
प्रौर मनसे होते वाले सामान्य प्रतिभासकों कहते हैं । श्रथवा स्पशंत, रसना, प्राण वश प्रोर 
मनसे उत्पन्न होने वाले ज्ञानसे पहले जो सामान्य अतिभास होता है, जो प्रात्मस्श होता 
है जितके द्वारा ज्ञानकी शक्ति प्रकट होती है. उसे प्रचक्षुद्शन कहते है। इस देशनका जो 
ग्रावरण करे उसे प्रचक्षुदशं॑यावरण कहते हैं। प्रवधिदर्शन--प्रवधिज्ञानसे पहले होने वाले 
प्रात्मस्पर्शकी, सामान्य प्रतिभासकों अ्रवधिदर्शन कहते हैं । उस ग्रवधिदर्शनका जो श्रावरण 
करे उसे भ्रवधिदर्शनावरण कहते हैं। केवलदर्शनावरण- केवलवर्शनका प्रावरण करने वाले 
कर्मको केवलदरशनावरण कहते है। केवलदर्शन केवलज्ञातके साथ साथ ही होता है | केवल- 
ज्ञानसे ब्रिलोक त्रिकालवर्ती समस्त पदार्थोकों जाता ओर समरेंत पदार्थोका जाननहार अर्थात 
जहाँ सर्वज्ञेयाकार भलक रहे है ऐसे प्रात्माका दर्शन करने वाला केवलदर्शन होता है। इस 
केवलद्शनका जो भ्रावरण करे सो केवल दर्शनावरण है। जैसे केवलज्ञानावरणके उदयमे 
क्ेवलज्ञान रच भी नही हो सकता, ऐसे ही केवलदशंनावरणके उदयमे केवल दर्शन कभी गहीं 


हो सकता। ह है 
(२१७) तिद्रादिक पाच निद्वासम्बन्धित दर्शनावरणोका निर्देश--तिद्रा, मद श्रथवा 


परिश्रमकों हरनेके लिए, दूर करनेके लिए जो शयन होता है उसे निद्रा कहते हैं। निद्रा शब्द 
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में नि तो उपसग है, दा धातु है शिसका अर्थ है कुत्मक्रिया प्र्थात्‌ बेमुध जैसी क्रिया। जिश्त 
दर्शनावरणके उदयसे ग्रात्मा निद्रित होता है उसे निद्रा दशेनावरण कहते है। निद्वानिद्र।-- 
निद्राके ऊपर फिर बार बार विद्रा ग्राना निद्रोनिद्रा कहलाता है। जैसे कुछ नींद समा॥ ही 
हो रही हो या किसीने जगा दिया है उसके बाद भी फिर नींद भरा जाना, निद्रोपर निद्रा भाने 
को निद्वानिद्रा कहते है। ऐसी स्थिति जिस कर्मके उदयसे हो उसे निद्रानिद्रादर्शशावरण कहते 
है। प्रचला--जो क्रिया ग्रात्माको प्रचलित करे उसे प्रचला कहते है । प्रचला शोक, परिश्रम, 
मंद आदिक्से उत्पत्त होता है। प्रचलामे बैठे ही बंठे शरीर और तेत्रादिके विकार उत्पल्त 
करने वाली नींद सी होती है जिसमे इख््ियका व्यापार तो नहीं होता फिर भी ग्रग चलते रहते 
है, ऐसी प्रचता जिस दर्शनावरण कर्मके उदयसे हो उसे प्रचलादर्शनावरश कहते है। प्रचला- 
प्रचला--वही प्रचला बार बार होती रहे उसे प्रचलाप्रचला कहते है। ऐसी प्रचलाप्रचला 
जिस दर्शनावरण कर्मके उदयसे हो उसे प्रचलाप्रचलादशनावरणा कहते है। स्तथानग्ृद्धि- 
स्पानमे गृद्धि होता ल्थानगृद्धि है प्र्थाव्‌ खवणमे कोई प्रतिशयकारी बलयुक्त काये करना 
सथानगृद्धि है । जैते दर्शनावरणके उदयसे स्वप्यमें ही रोद कम कर लिया जाय या बुरा कर्म 
फर लिया जाय ती वह स्त्यानगृद्धि है। स्त्योनगृद्धि जिसे होती हो वह पुरुष स्वप्नमे भी बड़े 
काम कर लेता है, पर जगनेपर उसे र्याल नहीं रहता कि मैंने दया किया था। 

(१४८) निद्रातिद्रा व प्रचलाप्रचलामे वीप्सार्थक द्विवकी सिद्धि-यहाँ एक शंका 
होती है कि निद्रानिद्रा, पचलाप्रचला इन दो भेदोंमे जो एक शब्दका दो बार प्रयोग किया है 
सो दुबारा प्रयोग करना वहां सम्भव है जहाँ उसका नाना ग्राधार बना हो, पर यह सब तो 
एक हो आ्रात्मामे हो रहा है। तो जब नाता अधिकरण नहीं है तो वी'सा प्र्थात्‌ दुबारा 
कहना युक्त वही बैठता । तब निद्रानिद्रा प्रचलाप्रचला ये दो भेद उचित नहीं विदित होते । 
इस शकाके उत्तरमे कहते हैं कि वीप्साका यह नियम नही है कि वह नाना भ्रधिकरणोमे रहे । 
प्रथम बात तो यह है। ग्रभीक्षण श्रथमे याने निरंतर करनेके अ्र्थमे द्वित्व प्रसिद्ध होता है और 
वीप्या भी बन सकती है। यो एक हो प्रात्मामे निद्राके दो बार अनेक बार ग्रानेसे वीप्साका 
भ्रये बत जाता है । दुपरी बात यहू है कि काल आरादिकके भेदसे भ्रधिकरण भी भिल्‍न ऐिंद्ध 
हो जाता है । जैसे कोई एक ही बालक गत वर्ष सेकेण्ड डिवीजनमे पा्त हुश्रा था ग्रौर इस 
वर्ष फ़स्टे डिवीजन भ्ौर फटे पोजीशनमे पास हुआ तो उसे लोग कहते है कि यह बालक 
गत वर्ष तो चतुर था, पर इस वर्ष अत्यंत चतुर है। तो एक ही बालकमे दो श्रधिकरण मान 
लिया प्रौर वहां दो का प्रयोग किया गया। कभी देशक्ृत हृश्सि भी दो का प्रयोग होता है । 
जैसे पहले अपने गावमे कोई रहता था तो साधारण था, प्रव वह पासके शहरमे पहुंच गया, 


(८०, मोक्षणास्त्र प्रवचन एकविश भाग 


व्यवसाय चल गया तो वह सम्पत्त हो गया तब उससे लोग कहते है कि जो तुम गांवमे थे 
सो न रहे, अब तुम दूसरे हो गए, सम्पस्न हो गए । तो यो विवक्षावश एक हो बस्तुमे नागा 
प्रधिकरण जैसा प्रयोग होता है। ऐसे ही एक जीवमे भी काल|दिवके भेदसे निद्रानिद्राका 
नानाधिकरणत्व सिद्ध हो सकता है तथा एक ही ग्राधारमे निद्राक्रियाका द्वित्व घटनावश बन 
जाता है। प्रत निद्वानिद्रा व प्रचलाप्रचलामे वीप्सायंक ट्वित्य कहनेमे कुछ भी विशेष नहीं है । 

(२५६) निद्रामे साता प्रसातामे से सातावेददीयके उदयकी प्रधानता -देगनावरण 
कर्मके भेदोमे जो निद्रा नामक प्रकृति है. उप्त निद्रा दर्शनावरण कर्म भ्लौर साता वेदनीयका 
उदय होनेसे निद्रा परिणाम वनता है। निद्रा आनेमे लोग सुखका प्रनुभव करते है । जैसे 
किसीको नींद नहीं श्राती तो वह चिवित्मा कराबर उपाय बनाकर नीद लेना चाहता है। तो 
यश्षपि निद्रा दर्शनावरणके उदयमे आ्रात्माका दर्शन नहीं होता, वस्तुका दशेन नहीं होता नो 
भी वहाँ श्रम, शोक दूर होता हुआ देखा जाता है। तो स्पष्ट बहा साता वेदनीयका उदय है । 
हाँ उसके साथ भ्रसातावेदनीयका भी आगे पीछे मद उदय चलता रहता है । इसी प्रकार शेष 
बार निद्रावोका भी यही ढग है। इस सूत्रमे ५ निद्रावोका हर समास किया गया है और 
उनके साथ दरशशनावरणका सम्बंध जोड़ा गया है। 

(२६०) दरशनावरणको उत्तरप्रकृतियोका लक्षेरा व प्रभाव--इस सूतमे जो दर्शना- 
बरणके भेद कहे गए है उनको दो पदोमे रखो । अरधम पदमे पष्ठी विभक्ति है जिसमे दर्श" 
नावरणका भेद रुपसे तिर्देश होता है। हिंतीय पढदमे प्रथमा विभक्ति है, सो समान रुपये, 
भेद रुपसे दर्शनावरणका सम्बन्ध होता है, जैसे चक्षुदर्शनका प्रावरण । इस ढगसे तो वार 
दर्शनोका ग्रावरण कहा जाता है गौर निद्राखुप दर्शतावरण श्रादिमे अ्भेदरूप दर्शवावरण लिया 
गया है । जिस समय णीवके चक्षुदं्धनावरणका उदय है उस समय चक्षु इच्द्रिय द्वारा वह 
सामास्य प्रतिभास नही कर पाता अर्थात्‌ पक्षुइस्द्रियसे उत्पन्न होने वाले ज्ञानसे पहले जो प्रतिं- 
भास होता है वह नहीं हो पाता । इसी प्रकार ग्रचक्षुद्शतावरणके उदयसे शेष ४ इन्द्र झ्रौर 
मन द्वारा सामान्यप्रतिभास नहीं हो पाता है। उसपर इन दर्शनावरणोका पसर होता है, 
शर्थातू नि्ित्तन॑मित्तिक भावके रूपसे इस दर्शनावरणके उदयके साब्निध्यमे इसका निर्मित 
पाकर जीव दर्शनगुण प्रकट नही कर पाता । अवधिदर्शनावरणके उदयसे प्रवधिदश वे ही 
होता प्रौर केवलदर्शन|वरणके उदयसे केवलदर्शन नही होता । निद्रारुप दशा तो एक अधकार 
प्रवस्था जैसी है, व्योकि नींद श्रमिपर उसके इच्द्रियका व्यापार बंद हो बाता । न कुछ छूता 
है, व चखता है, न सू घता है, न देखता है श्रौर व सुनता है, पर निद्वानिद्रा देश नावरणके 
उदयसे महाव्‌ अ्रधकार जैसी अवस्था हो जाती है, क्योंकि इसमें इतनी गाढ निद्रा है कि बहू 0 


सूत्र 4-६ १६१ 
तेज जगाया जानेपर भी पोये हुए पुरुषकों हिलाकर जगानेपर भी मुझकिलसे जगता है । प्रंचला 
दर्श नावरणके उदयसे तो कुछ अगोका प्रचलन होता है। घरवा, नेत्र वे शरीरके अगका 
चलन । जैसे किसीकी आँखें खुली रहती है भौर वह नींद लेता रहता है तो उतत समय उसे 
दिखता कुछ नहीं है, ग्रांखें भर खुली है| कैसी विकेट ग्रवस्था है कि ग्रांखें प्री खुली हैं 
प्रौर उत्ते दिखता नही है। प्रायः करके नींद आ्राँख बंद की हालतमे रहती है, पर किय्ती 
किय्ती के यह दशा पायी जाती है तो भी वहाँ दश न कुछ नहीं होता । प्रचलाप्रचला दर्श ता* 
वरणुके उदयसे यह जीव बहुत प्रधिक ऊँघता है शोर किसी ती#ण वस्तुसे कुछ शरीर भी 
छिंद जाय तो भी वहू कुछ नहीं देख पाता । ऐसा तोब़ दर नक्ा प्रावरण है । इस प्रकार 
दर्श नावरश[ कर्मकी उत्तरप्रकृतियोको बताकर अब तृतीय नम्बरमे पुरुष वेदनीय कर्मके भेदो 
को बतलाते है। 


पद्सह थे ॥८-०॥ 

(२६१) सातावेदनीयकी उत्तरप्रकृतियोका विवरश--सातावेदतीय और असातावेद- 
नीय ऐसो दो उत्तरप्रकृतियां वेदनीय कर्मकी है, जिनके उदयसे देवादिक गतियोमे जहाँ कि 
बहुत प्रकारके साप्तारिक आराम है, शारीरिक मानसिक सुल्ोक्री प्राप्ति हो, उसे स्ातावेदनीय 
कहते है । सदवेद्य शब्दमे सत्‌ शोर वेद्य ऐसे दो विभाग है। सत्‌ मायने भला, शुभ, प्रशस्त, 
इृ्ट है तथा वेच्यका प्रथ प्रनुभव करने योग्य है। सातावेदनीयके उदयसे दो कार्य होते है-- 
एक तो इ वस्तुवोकी प्राप्ति होना भर दूसरा--इच्धिय द्वारा सुख झपसे अ्रनुभव बनना । 
जिस कर्मके उदयसे ग्रनेक प्रकारके दु ख हो, नारकादिक गतियोमे जैसे शारीरिक मानसिक 
नाना दुख पाये जाते है ऐसे कठित दु.ख होता, इश्टवियोग, अनिष्टसंयोग, शरीरकी व्याधियों 
का होना, दूसरेके द्वारा बव होना, पीटा जाता, बंधव होता, जन्म, जरा, मरण होना ये दु.ख 
जिसके फल है वह सब अप्तातावेदनीय है। असदुवेध्पे दो भाग हैं--(१) अप्तत्‌ श्रौर (२) 
वेद । प्रसतका ग्रथ है प्रशुभ, ग्रप्रशस्त, प्रतिष्ट और वेचका ग्रर्थ है वेदनमे भ्राना । ग्रसाता 
वेदनीगके उदयते भ्रनिह दु खके हेतुभुत पदार्थ शोर घटनाग्रोका संयोग होता है। और इच्दिय 
द्वारा अग्राता रुपसे वेदन होता है । इस प्रकार वेदवीय करमकी दो उत्तर प्रकृतियोका वणंत 
हुआ, ग्रव क्रम प्राप्त मोहनीयके २८ भेदोका वर्णन करते है। 

दशुनवारित्रमोहनीया कया यकपाय वेदनीयास्यास्त्रिदिवनवषोड्शभेदा; 
एम्यक्ला्रध्यालतत॒भयास्यकपयकपा था हास्यरत्यरतिशोकमयजुगुप्सा 


जीप नपु सकवेदा: अनन्तावुवस्यप््यास्यानपत्यास्यानसज्वसनविक- 


(पर मोक्षणशास्त्र प्रवचन एकविश भाग 


स्पाश्वेकशः क्रोधमानमाया लोग; ॥८-६॥ 

(२६२) मोहरीयकर्मके मुलभेदरूप द्शनमोहनीय व चारित्रभोहनीयमे से दशशनमोह- 
नीयके प्रकारोका विवरण--मोहनीय कर्मक्रे मूल भेद दो है-- (१) दर्शनमोहनीय भर (२) 
चारित्रमोहनीय । दर्शनमोहनीयके उदयसे तो जीवको तत्त्वाथ॑का सत्य श्रद्धान नहीं हो पाता 
प्रोर अतत्त श्रद्धानमे हो बना रहता है । इस दर्शनमोहनीयके तीन भेद हँ--(१) सम्यक्ल 
(२) मिथ्यात्व श्रौर (३) सम्यग्मिध्यात्व । इन तीनोमे मूल प्राघार प्रकृति है मिथ्यात्व, क्यो 
कि बच्च केवल मिथ्यात्वका होता है । सम्यकक्‍्त्वप्रकृति श्रौर मिश्र प्रकृतिका बन्ध नहीं होता 
फिर उनकी जत्ता कैसे हो जाती है ? इस प्रशतका उत्तर यह है कि जब अनन्तातुवन्धी ४ 
थ्रौर मिथ्यात्वप्रकृतिके उपशमसे उपशम सम्यकक्‍त्व होता है तो उपशम सम्यक्त्व होनेके प्रथम 
क्षणमे ही मिथ्यात्व प्रकृति दलित हो जाती है। इस समय मिथ्यात्व प्रकृतिका उदय तो 
नही है क्योकि उपशम सम्यक्त्वका ग्रभ्युदय हुआ है, लेकिन सतामे है। तो उस सत्तामे ही 
रहने वाली भ्थ्यात्वप्रकृतिका दलन होता है जिससे कि श्रधिक दलित मिथ्यात्व प्रकृतिकी 
कर्मव्गंगायें सम्यक्त्वप्रकृतिसु्प बन जाती है। इस सम्यक्त्व प्रकृतिका जब उदय हो तो 
सम्यकत्व तो नाश नहीं हो पाता किन्तु सम्यक्त्वमे दोष लगता रहता है, जिन्हें चल, मलित 
श्रौर प्रगाढ कहते है । यह पहला सृक्ष्म दोष है। सम्यक्‌ प्रकृतिका उदय क्षयोपशम सम्यक्त 
की स्थितिमे मिलेगा । जहा प्रनस्तानुबन्धी ४ प्रकृतियोका और मिथ्यात्र प्रक्ृतिका तथा 
मिश्र प्रकृतिका उदयाभावी क्षय हुम्ना श्रौर सुक्ष्म प्रकृतियां जो सत्तामे रिथित है, जिनका 
उदय ग्रागे प्रायगा उनका उपशम हो, ऐसी स्थितिकें साथ सम्यकृप्रकृतिका उदय हो तो 
क्षायोपशमिक सम्यवत्व होता है। तो इस सम्पक्त्व प्रकृतिके उदयसे सम्यक्त्वका घात तो 
नही है किन्तु सम्यवत्वमे सूक्ष्म दोष लगते रहते हैँ। सम्बक्त अकृतिका कार्य सम्बस्दर्शन 
नही किन्तु सम्पवत्वमे दोष लगाता है। मिथ्यात्वप्रकृतिके उदयसे जीवके मिथ्यादर्शन रहता 
है | शरीरको जीवको एक मानना विकारमे स्वभावमे अ्रन्तर ने समझ पाना, अहकार, मम* 
कार, वर्तृ त्वबुद्धि तथा भोवतृत्व बुद्धि होता, ऐसे प्रटपटभाव मिध्यादर्शन कहलते है। 
मिश्र प्रकृतिके उदयमे इस जीवके मिश्र परिणाम होता है, श्रर्थात्‌ जिसे न तो केवल सम्य* 
मत्वकूप कहा जा सकता है ग्ौर न केवल मिथ्यात्वकूप कहां जा सकता, किन्तु जात्यतर 
ज॑सी दशा होती है। १ई दही गुडको मिलौकर खाये या दहो शक्कर मिलाकर खाये तो 
उसमें स्वाद न केवल दही का मिल सकेगा न केवल मीठेका मिल सकेगा, किन्तु कोई तीसरा 
ही स्वाद हो जाता है । ऐसा मिश्र प्रकृतिका जहां उदय है वहा प्रतन्तानुबच्धी और मिथ्यात्व 
का उदयाभावी क्षय है भौर उपशम है और ऐसे हो यदि सम्यकूप्रकृति सत्तामे है तो 


मूत्र ८-६ १८३ 
उसका भी उपशमन रहता है। इस प्रकार दर्शनमोहनीयके तीन भेदोका वर्णन हुआ । 

(२६३) चारित्रमोहनीयके भेद प्रकषायवेदनीय वे कषायवेदनीयमेसे भ्रकषायवेदनीय 
के प्रकारोंमें हास्य, रति, अरति, शोकका निर्देशन-अब मोहनीयके मूल भेदोमे जो चारित्र 
मोहनीय है, जिसके उदयसे प्रात्माके चारित्रगुणका विकास नहीं हो पाता उस चारित्र मोहनोय 
के दो भेद कहे गये है-- (१) अ्रकषाय वेदनीय और (२) कंषाय वेदनीय । जिसके सीधे 
नाम है नोकपाय श्रौर कपाय । तोव घायके ६ भेद है--(१) हास्य, (२) रति, (३) भर्रति, 
(४) शोक, (५) भय, (६) जुग्रप्सा, (७) स्त्रीवेद, (८) पुरुषवेद, (६) नपुसकवेद । हात्य 
प्रकृतिके उदयसे हंसीका आविर्भाव होता है। हँसना, मजाक करना, भीतर रोपके कारण 
दिल्‍ली करके खुश होना यह सब हास्यकी घटना है। रति प्रकृतिके उदगसे दृष्ट देश, काल, 
द्रव्यमे उत्सुकता रहती है। प्रीतिका परिणाम बनता है, उसको श्रोर खिधाव रहता है। प्रति 
प्रकृतिके उदयसे देश ग्रादिकमे, पदार्थमि अ्रनुत्सुकता अप्रीतिका भाव रहता है जिससे कि 
उससे हटनेका भीतरमे भाव बना रहता है। शोक प्रकृतिके उदयमे रजका परिणाम होता है। 
किसी भी घंटनाकों चित्तमे लेकर उसके लाभ अलाभके सम्बंधकों सोचकर शोक बना रहता 
है। 

( २६४ ) भयप्रकृतिनामक क्षायवेदनीय मोहनीयकर्मके प्रनुभागका वर्शान--भय- 
प्रकृतिके उदयसे ७ प्रकारका भय उत्पल्त होता है। इस लोकमे इस पर्थायमे मेरा गुजारा केसे 
होगा, कभी कोई ग्रापत्ति न श्रावे ग्रादिक बातोक़ो विचार विचार कर इस लोकका भय बना 
रहता है। ये भय अनेक प्रकारके है, जिनका परिचय साधारणतया सभी मनुष्योक्रों है। कितने 
प्रकारके भय इस वित्तमे बसे रहते है ? किसीकों थोडा बहुत परलोक सम्बधी बात करती 
ग्राती है तो वह परलोकका भय बनाये रहता है। पत्ता नहीं कसा मुझे जन्म मिलेगा, कहीं 
मेरी स्ोटी दशा त हो, दरिद्र वे बन्‌ ग्रादिक भ्रनेक प्रकारके भय होते है। शरीरकी व्याधिका 
भय बना रहता है। शरीरमे कभी रोग न हो, अ्रगर रोग होता है तो घबरड़ाते कि हाय भ्रव 
क्या होगा, मरण हो जायगा, फंसे बात बनेगी, श्रादिक प्रमेक भय भय प्रद्धोतिके उदयमे 
चलते है। एक भय प्रगुप्तिका होता है। मकान खुला है, किवाडोका भ्रच्द्चा प्रबंध नही है | 
कही किवाड लगे नही है, फही लगे भी है, किवाड तो अत्यत जोश शोर्ण हालतमे है । ऐसी 
हालतमे मैं कंसे सुरक्षित रह सकृगा, ऐसा भय भय प्रकृतिके उदयमे चलता है। एक भय 
प्ररक्षाका रहता है। मेरी रक्षा करने वाला कोई नहीं है, किसीकी मुझपर भली-भाँति छाया 
नहीं है, भेरे मकान आरादिक भी ढंगसे नहीं हैं प्रादिक अ्ररक्षा सम्बन्धी भय भयप्रकृतिके 
उदयमे चलते है। एक भय मरणका भी होता है । मरणसे प्रायः सभी जीव डरते हैं। जिसको 
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अपने ग्रात्माके स्वतत्र स्वहपास्तित्वकी श्रद्धा नही है वह मरणभय्से बडा व्याकुल रहता है । 
यद्यपि मरणा होने पर जीवका बुछ बिगडता नहीं है। जो जीव प्रपनी पत्तामे है वह श्रपनी 
पूरी सत्ता लिए हुए भ्रपनी सर्वगुणसमृद्धिमे रहता हुआ इस शरीरमे ते रहकर अग्ते शरीर 
में रहनेके लिए जाता है और नवीन शरीरमे रहता है। तो मरणसे बात भन्ती होने वात 
है । एक जी शीर्श शरोरको' छोड़कर किसी नवीन शरीरमे पहुचने वाली छुशी वाली बात 
है, किन्तु जिनको अपने प्रस्तित्तका परिचय नहीं है उनको मरणवा भय बना रहता है। 
एक भय ग्राकस्मिक होता है--अ्रटपटभय । किसी भी घटनाकी कल्पना करके, कही ऐसा ने 
हो बैठे, ऐसे श्रमेक भय लगाये रहते है। तो भय प्रकृतिके उदयमे इस जीवके भय होता है। 

(२६१) जुगुप्सा, स्त्रीवेद, पुरुषवेद, रुपु सदवेद प्रकृति नामक अ्रवषायवेदनीयमोह- 
तीय फर्मके प्रकारोका निर्देशन-- जुगुप्सा ग्लानिको कहते हैं। मन ख़राब हो जाना, अ्रधीर 
हो जाना, ये सब जुगुप्साकी पक्ृतियां है । जुगुप्सा प्रकृतिके उदयसे जुगुप्साके भाव होते हैं । 
जुगुप्साका पर्यायवाची शब्द कृत्सा हो सकता है, मगर यह जुगुप्साके भावकी पूरा नही बता 
पाता । अपने दोषोका सम्बरण करना, दोपोकों ढॉँकना ऐसी मूलमे बात तो जुगृप्साकी होती 
है, किन्तु कुत्सामे दूसरेके कूल शील आ्रादिकके दोपोकों बतानेका भाव और उनमे दोष हो तो 
उससे एक क्षुब्ध होनेका भाव होता है । स्त्रोवेद नामकर्मके उदयसे स्त्रियोके जेसे भाव उत्पस्त 
होते है । पुरुषकी कामता करना, नेत्र विश्रम करना, कामके ग्रावेशमे रहुता, इन भावोको 
प्राप्त होता है श्र यह ही भाव स्त्रीवेद कहलाता है । जब स्त्रोवेदका उदय होता है तब पुरुष 
वेद नपु सक्वेद सत्तामे रहते है। स्त्रीका जो शरीर है उसकी रचना तो तामकर्मके उदयसे 
होती है । पर स्त्रीवेदके उदयसे स्त्रीके सम्भवभाव हुम्रा करते हैं। श्लोर इसी कारण कोई 
शरीरसे पुरुष हो उसके भी स्त्रीवेदका उदय सम्भव है, इसी प्रकार शरीरसे कोई स्त्री हो तो 
उसके भी पुरुषवेदका उदय सम्भव है | पुरुषका शरीर भी नामकर्मके उदयसे बना हुआ है, 
और उसमे वेद विषयक भाव इस घारित्रमोहनीयके उदयसे होता है। पुरुषवेदके उदये 
जीव पुरुष सम्बधी भावोक्ों प्राप्त होता है श्रौर नपु सक वेदके उदयसे नपु सकोके भावको 
प्राप्त होता है | इस प्रकार नोकषायकी प्रकृतियोका वर्णंव हुम्ना । 

(२६६) कषायवेदनीय मोहनीयके सोलह प्रकारोमे से क्रोधसम्बन्धित घार प्रकारोका 
निर्देश- प्रब॒चारित्रमोहनीयका दुसरा भेद है कषायवेदनीय । इसके १६ भेद होते है“ 
प्रनन्तानुबंधी क्रोध, मान, माया, लोभ, अप्रत्यास्यानावरण क्रोध, मान, माया, लोभ, प्त्यो- 
स्यानावरण क्रोध, मान, माया, लोभ, सज्वलन क्रोध, मान, माया, लोभ । क्रोध रोपका नीम 
है । अपने या दूसरेके उपधात या अनुपकार प्रादिक करनेके क्रर परिणाम क्रोध कहलाते हैं । 


पृत्र ६-६ प्र 


त्रोधमे यह जीव प्रपना भी घात कर लेता है, दूसरेका भी घात करता, अपना भी बिगाड़ 
बरता, दूररेका भी बिगाड़ करता है| यह क्रोध धार प्रकारका है--अनस्तातुबधी क्रोध जो 
पथ्थरपर छेदी गई रेखाके समान चिरकाल तक रहता है। इस क्रोधसे मिथ्यात्वका सम्बंध 
बना करता है। प्रप्रत्यास्यानावरण कघ--जैसे जोते गए खेतमे हलकी लकीर पड़ जाती है 
प्रोर कूछ हो महीनोमे मिट जाती है ऐसे ही प्रप्रत्यास्यानावरण कोध ६ भहीनेसे प्रधिक नहीं 
रू पाता । क्रोध तो कोई सा भी लगातार १० मिनट भी नहीं रह सकता । उसके बीचमे 
प्रत्य ग्रत्य कषायें प्राती रहती है, पर इस क्रोधका संस्कार ६ महीनेसे अ्रधिक नहीं चलता | 
हैं प्रभ्तानुबन्धी क्रोधका संस्कार ६ माहसे अधिककी तो बात जया, वह तो ग्रनेक भवो तक 
पेतता रहता है। प्रप्रत्यास्यानावरण क्रोधके उदयसे ग्रणुब्रतके भाव नहीं हो पाते । प्रत्या- 
स्ागवरण क्रोष-यह धूलीकी रेखाके समान है। इसका कुछ हो दिन रहुना कठिन होता है। 
झा क्ोधमे महाब्तका भाव नही हो पाता । सम्बलन ज्ोष-यह क्रोध जलमे लाठोसे लकीर 
पीचने पर जँसे जलकी लकीर तुरत ही विलीन हो जाती है ऐसे ही यह सज्बल क्रोध 
श्रतमृ हुते हो रहता है। इससे अधिक इसका संस्कार भी नही रहता । इस क्रोध यधास्यात- 
पार नही होता । 

(१६९७) कषायवेददीयमोहनोयके १६ भेढेमे से मानकपाय सम्बन्धित चार प्रकारोका 
निर्देश--मानकपाय- जाति, कुल प्रादिकके घमवसे दुसरेके प्रति नमन करनेका परिशाम व 
होना मान कषा4 है । यह मान कषाय भी चार प्रकारका है। प्रनन्तानुबधी मात--जैे 
एक स्पा अत्यक्त कठोर होता है, उसमे तमत रच भी नही है, इस तरहका कठोर 
होता, नग्नता रंच ने होना प्रनतानुबधी मा है। यह मात मिथ्यात्वकों पृष्ठ करने बाला 
है । प्रत्यास्यानावरण॒मान--जँसे कि हड्डी पत्थरकी तरह कठोर नहीं है, उसमे कुछ तमने 
की योगता है, इसी प्रकार जो अत्यन्त कठोर नही, किन्तु उसके बादका कठोर हो वह अ्रप्र- 
ास्यानावरण मात है। इस कषायके उदयसे जीव ग्रशुक्गत धारण नहीं कर सबता । प्रत्या- 
स्पानावरणमान--जैसे लकड़ी हंड्डेसे श्रधिक नम्न रहती है. फिर भी कठोरता है इसी प्रकार 
जिसमे बुद्ध म्रता प्रायी हो वह प्रत्यास्यानावरण मात्र कंषाय है। इस वषायके उदयसे 
गहाब्त धारण नही किया सकता है । सज्वलनमान-जैप्ते लता प्रत्यन्त बम्न होती है फिर भी 
उपमे साधारण कढोरता है। उसकी तरह जहाँ श्रतीव कम कठोरता हो उसे सम्बलन मार 
पाय कहते है। सज्वलन मात्र कंषायके उदयसे यह जीव प्रपने सहज शुद्ध रवरुपकों विक- 
सित नही कर सकता । यथारयात चारित्र नहीहो सकता | 

( २६५ ) कषाय्वेदनीयभोहनीयकी मायासस्वन्धित चार प्र्वारोक्ा निर्देश-माया 
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कषाय-छल कपट करना माया है | यह माया भी ४ प्रकारकी है--(१) अनतालुबधी मया- 
भायाका स्वरूप टेढेपनसे चलता है। मनमे ग्रौर, वचनमे श्रौर, करे कुछ श्र, जहां ऐसी 
बनता है वही तो माया कषाय है । तो जो माया बाँसकी जड़की तरह है, गठीली रहें, बहुत 
बक्र रहे, वह अनम्तानुबधी माया है। इसके उदयसे सम्यकत्व प्रकट नही होता । श्रप्नत्या- 
स्थानावरणामाया - जो माया अनन्तासुबधीसे कम टेढी हो, मेढेके सीगवी तरह जरह-ा टेढापन 
पाया जाय उसे प्प्रत्याख्यानावरण माया कहते है। इस कपायके उदयमे यह जीव श्रणु ब्रत 
धारण नही कर सकता । (३) प्रत्याख्यानावरण माया--जो अप्रत्यास्यानावरण॒से तो कम 
कुटिल है, फिर भी कुटिलता पायी जाती है । जंसे वैल मृतता हुआ जा रहा है तो उसके पृत्र 
की जैसी कुटिल रेखायें है इस प्रकारका जो कुटिल भाव है बह प्रत्यास्यानावरण माया है । 
इसके उदयसे यह जीव महत्रत नहीं धारण कर सकता । (४) संम्वलनमाया--जिसमे अ्त्यक 
कम कुटिलता है, लेखनो कलमके समान साधारण ही दुटिलिता है वहु सम्बलन माया है। 
इसके उदयमे यह जीव यथारुपात चारित्र दही पाल सकता | 
(२६६) फषायवेदनीयमोहनीयके सोलह भेदमे से श्रन्तिम लोमसम्बधित चार प्रकारो 
का कंथन--लोभकषाव--लोभ, तृष्णा, श्राशा भ्रादिक परिणामको कहते है । लोपकषायका 
इतता गहरा रग है जीवपर कि यह प्रसिद्धि हो गई कि लोभ पापका बाप बखाना । सर्वे 
पापोमे प्रधान पाप लोभ है। जिसका संस्कार बड़ी कठियाईसे छूटता है। यह लोभ भी चार 
प्रकारका है-(?) भनन्तानुबंधी लोभ--धन आदिकको तीज ग्राताक्षा, प्रत्यत गृद्धि, विषयोकी 
बढ़ी श्रासक्ति होता, जिसका संस्कार जन्म जन्म तक रहता है वह एतन्तानुकन्धी ोभ हैं। 
जैसे किरमिची रग कपड़ा फूट जाय तो भी वही छूटता, ऐसे ही यह लोभकपाय भव भवमे 
इस जीवको परेशान क्रतो है । इस प्रनन्तासुबधी लोभके उदयमे जीवका मिथ्यालभाव पु: 
होता रहता है। ग्रनन्‍्त नांम मिथ्यात्वका है । जो मिथ्यात्वका सम्बन्ध बनाये, पोषण करे सो 
प्रभतानुबबी है। (२) अग्रत्यास्यानावरणलोभ-जैसे काजलका दाग किरमिचोके रगसे तो हल्का 
है, फिर भी यहू बढ़े प्रयत्मसे छूटता है, ऐसे ही ग्रगन्तानुबधी लोभसे तो गृद्धि कम हैं, फिर 
भी उतनी गूद्धि है कि जिसके कारण यह जीव श्रणुब्रत भी धारण नहीं कर सकता । (३) 
प्रत्यास्यानावरण लोभ--जैसे कीचडका रग कुछ जल्दी धुल सकता है ऐसे ही जो लोभकपाय 
१५ दिन तकका भी संस्कार बना सके उसे प्रत्याश्यानावरण लोभ कहते है। इसके उदयमें 
महाब्रतके परिणाम नही हो सकते हैं। (४) पज्वलन लोभ-यचपि सयमका विरोधी तो नहीं 
है। इतना कम लोभ है, फिर भी-यधास्यात घारित्र नहीं हो सकता । इसका इशाच्त है हल्दो 
का रग । यह जल्‍्दीते छूट जाता है । सज्वलनकषायका संस्कार श्रन्तमु ह॒त॑ ही रहता है । इस 
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प्रकारबारित्रमोहनीयका जो दूसरा भेद है कपायवेदनीय उसके १६ भेद कहें गए है। मोह- 
नीयकी समस्त उत्तरप्रकृतियां मिलकर २८ है। सो यहू तब मोहनीय कर्मका ही परिवार है। 
प्रव क्रम प्राप्त श्रायकर्मकी उत्तर प्रकृतियोको कहते है। 
नाखतेयगयोनमानुपदेवानि ॥८-१ ० 

(२४०) भ्रायुकर्मका लक्षण व प्रायुकर्मके सेद-नारकायु, तिर्यगायु, मानुषायु श्रौर 
देवायु, इस प्रकार आ्रायु चार प्रकारकी उत्तर प्रकृतिरुप हैं।नरकभवमे जो होते उसे तारक 
कहते है श्रौर मारककी पआ्रायुको तारक आयु कहते हैं। इस प्रकार शेप ३ गतियोमे भी लेगा। 
प्रायुका अर्थ है--जिसका सद्भाव होनेपर जीवस रहे और जिसका अभाव होतेषर मरण हो 
जाय उसे श्रायु कहते हैं । प्र्थाव्‌ भव धारण कराये सो श्रायु है। यहाँ श़काकार कहता है कि 
जीवनका कारण तो भ्रत्तादिक है, फिर उसीको ही प्रायु समझ लेना चाहिए। भ्रन्‍्त भ्रादिक 
दा लाभ मिले तो जीवन रहता है, भ्रस्तादिक ने मिले तो मरश हो जाता है। फिर ग्रायुका 
बया श्र रहा ! इस शंकाके उत्तरमे कहते है कि यह सदेह थो ते करना कि भवधारणुका 
निमित्त तो भ्रायु ही है ग्ोर उस प्रायुकमंका भ्रतुग्राहक भ्रत्नादिक है, जेसे मृतृपिण्डसे धडा 
बने, उसका भ्रंतरंग कारण तो मृल्िण्ड है, किन्तु उसका उपग्राहुक दंड, पक्र श्रादिक है, इसी 
प्रकार भवधारणका ग्रतरंग कारण तो शायु ही है भर प्रत्तादिक उसके उपग्राहक है। जब 
प्रायुका प्रभाव होता है, श्रायु क्षीण होने लगती है उस समय अ्न्तादिक कितने ही सामने रख 
दें तो क्या वे जीवित रख सकेंगे ? उसका तो मरण ही देखा जाता है | दूसरी बात यह है 
कि देव श्रौर तारकियोमे तो प्रन्तादिक नहीं है, न उतका सेवन है, फिर भी उनका जीवन 


मरण है। तो प्रस्तादिकको जीवनमरणका कारण नहीं कह सकते । जो सभी ग्रायुवोमे घटित 
हो वह बात यहाँ समझती चाहिये । 


(२७१) भायुके चार उत्तरप्रकृतिप्रक/रोंका विवरण--तरकायुके उदयसे जीवका 
गरकोमे लम्बा जीवन होता है । वहाँ तीम्र शीत, उष्णकी वेदना हुआ करती है। उसके निमित्त 
पे दीर्घ जीवन होता है। तो थो तरकभ्वकों धारण कराये उसे नरकाय कहते हैं। तिर्यक 
प्रायके उदयसे छुपा, प्यास, ठड, गर्मी, डास, मच्छर ब्रादिक जहां वेदताय है ऐसे तिमंचभव 
में दसना होता है । जो तियंचके भवक्ों धारण कराये उसे तिर्यंगायु कहते है। मशुप्यायके 
उदपसे मनुष्यभवर जन्म होता है । जहाँ शारीरिक मानसिक दु.ख भी हैं, ऐसे भनुष्पोमे इस 
प्रायके उदयमे जन्म होता है। देवायुके सदयसे देवगतिमे जन्म होता है । जहाँ प्राय. साधारण 
मानतिक सुख ही पढ़े हुए है। प्रायः शब्द इसलिए लगाया है कि कहो यह ने समझें कि हर 
प्मय देवोको पुरा मुख रहना है। देवोकी जो देवियं हैं उतकी आयु बहुत बम होती है भौर 
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एक देवके जीवनमे लाखो करोड़ो देविया गुजर सकती है | उनका वियोग-होता है, उससे भी 
उन्हें दु ख होता है । अपनेसे बडी ऋद्धि वाले देवोकी सम्पत्तता, श्राज्ञा श्रादिक जब निरहठते 
है तो उससे भी उन्हे क/ होता है । मरणका चिन्ह उनकी हो छातीपर बनी हुई प्राकृतिक 
मालाका सुरमा जाना है। तो जब उस मालाको मुरक्ताया हुआ देखते है तो उनको मानक 
दुःख होता है | तो स्वंधा सुख ही हो वेबगतिमे यह बात नहीं है, विश्तु प्राय करके सुखी 
रहा करते है। ऐसा इन चार पआयुवोका बर्णंत क्रिय । प्रव उस आायुके ग्रनन्तर क्रम प्राप्त 
नामकमंकी उत्तरप्रकृतियाँ बतलाते हैं । रे 
गतिजातिशरीराड्रोपाइनिर्माएक्धनसंघातसंस्थान हनन सगेरसान्धर्णा- 
नुपृरययागुरुतपृपघा तपरघा ता तपोधो तो च्छबासविह्ययोगतयः. प्रलेकशरीए: 
तसमुभगसुखरणुभयुक्तपर्या शिस्थिरादेययश सी तिसेतराणि तीरभकरल 
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(२७२) नामकर्मकी पिण्डहूप व अपिण्डहूप व्यालीस प्रकृतियोम से गतिनामकर्म वे 
उससे प्रकारोंका वर्शन--वामकर्मश्री ४२ उत्तरप्रकृतियाँ बतलाते है जिनमे कुछ पिण्ड प्र 
तियां हैं और कुछ फुटकर प्रकृतियां है। उन प्रकृतियोका इस सूत्रमे निर्देश किया गया है । 
प्रयम है गतिनामकर्म । जिसके उदयसे प्रात्मा ग्रन्य भवको जाता है उसे गति कहते है । यचचपि 
गति शब्दका प्र्थ यही हुआ कि जाय सो गति, फिर भी हूढिके वशसे किसी गति विशेषमे 
इसका प्र लगता है, श्रौर किसी गतिमे जाता तो मरणके बाद ही होता है एक बार, फिर 
तो जब तक वह आयु रहती है तब तक गति बनी रहती है। सो कही ऐसा न जानना कि 
जब प्रात्मा। न जाता हो तो वह गति न कहलाता होगा । गतिका भावार्थ है ऐसी आयु वालें 
भवमे जन्म लेना जहा उसके प्रनुरूप भाव बनता रहे । तो गतिनामकर्मके उदयसे उत्त उस 
गतिमे उत्त उस तरहके भाव होते है । यह गति,नामकर्म ४ प्रकारका है-- (१) नरबगति, 
(२) तियज्चगति, (३) मरनुष्यगति, (४) देवगति । नरकगति नामकर्मंके उदयसे प्रात्माके 
मरकगति जैसा भाव होता है, ऐसे ही समस्त गतियोंमे समभता। जैसे जिस जीवका मतुष्य- 
गतिमे जन्म हुम्ना है तो उसका उठना, बैठता, खाना सब कुछ मनुष्यों जैसा ही चलेगा । तिर्य- 
उचगतिमे जन्म हुआ है तो प्रव ति्ंच जैसा ही घलेगा (मनुष्य घास खाना पसंद नहीं करते, 
तियचकों घास बहुत बडे मीठे व्यग्जनकी तरह लगता। ऐसे हो प्रव्य व्यवहार तियेहचके 
तिर्य॑ड्चोके माथ चलते हैं, मनुष्यके मनुष्योके साथ चलते है। 

(२७३ ) जातिनामकर्म व उसके प्रकारोका वर्शन--जातितामकर्म उन तारकार्दि 
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गतियोगे समानतासे एक हूप किये गये प्राणिवगंको जाति कहा जाता है । जाति जिप वामकर्म 
के उदयसे हो उप्तका नाम्न है जातिनामकर्म | जातिनामकर्म ४ प्रकारका है। एकेस्िय जाति, 
दोईस्द्रिय जाति, तीनइच्दिय जाति, चतुरिन्द्रिय जाति और प्चेन्द्रिय जाति नामकर्म । जिसके 
उदपे प्रात्मा एकेन्द्रिय बने उसे एवेन्द्रिय जाति नामकर्म कहते हैं। इख्ियाँ १ होती है-- 
(!) स्व, (२) रसता, (३) प्राण, (४) चक्षु और (५) कर । एक्रेद्धिय जोवके केवल 
सपनइच्धिय होती है। दोइच्द्रिय जीवके रपर्शन श्रौर रसना ये दो इच्द्ियाँ होती है। तीन 
इस्धितर जीवके स्पर्शन, रसना, ध्राण ये तीन इख्िय होती है! चतुरिन्द्रिय जाति नामकर्मके 
उदयसे बीवके स्पर्शन, रसना, प्राण, चक्ु ये चार इन्दरियाँ होती हैं प्रोर पम्चेद्धिय जाति 
तामकर्मके उदयतसे पाँचों ही इच्दियाँ होती है । तो इम्द्रियकी हृष्टिसे इन जीवोसे समानता है 
इसलिए इनको जाति कहते है । जैसे जितने एकेस््रिय जीव है वे सब्र स्पशनइन्रिय वाले है 
प्रौर स्पर्शनइ्ियसे हो उनके ज्ञानादिक चलते हैं। इस सहशताके कारण केवल स्पर्शनइन्द्रिय 
वाले जीवोको एकेल्रिय जाति कहा जाता है। इसी प्रकार शेष सभी जातियोमे समझता । 
(२७४) शरीरताम्कर्म व उसके प्रकारोका वर्शन-शरीर नाभकर्म--जिसके उदय 
से ग्राताके शरोरकी रचना हो वह शरीर नामकर्म है। शरीर ग्राहमर वरगंणा्रोके परमाशु- 
पुड्जमे बनता हैं मगर उ्त निर्माणमे निमित्त है शरीर तामक्मक्रा उदय । शरोर ५ प्रकारके 
हैं। उन शरीरोके निमित्तकारण भूत कर्म भी ५ प्रकारके है। श्रौदारिक शरीर नामवर्भ-- 
जिपके उदपसे प्रौदारिक शरोर बने | ये शरीर मनुष्य और तिय्॑स्चोके हुंग। करते है। 
वैक्ियक शरीर तामकर्म--जिसके उदसे वेक्रियक शरीरकी रचना हो । यह शरीर देव और 
नारकियोके होता है । भ्राहरक शरीरनामकर्म--जिसके उदये प्राहरक शरीरकी रचना 
होती । ग्राह्ररक शरीर' ग्राहरक ऋद्धि वाले छठे गुणस्थानवर्ती मुतिके होता है । तैजस शरीर 
नामकर्म-जिसके उदयसे' तैजस शरीरकी रचना होती है। श्रौदारिक प्रादिक शरीरमें जो तेज 
पाया जाता है वह तैजप शरीरकी ही तो भलक है । कार्माण शरीर नामकर्म- जिस क्षमंके 
उदयसे कार्माण शरोरकी रचना है वह कार्माण शरीर नामकर्म है। जीवके कर्म बँधते हैं, पर 
उन वेधे हुए कर्मोका उस कार्माण शरोरमे समावेश होता वही तो कार्माण शरीरकी रचना 
है जैसे ईंट और भीत। ईंट पढ़ी हैं, उत ईंटोको सिलसतिसे लगाकर भीत बना दी तो 
भीतमे ईंट हो तो है, जो बाहर पड़ी थी वही एक भीतको राम श्र गया, पर ईंट बहीकी 
वही है, इसी प्रकार जो कार्माणवर्गंशायें कर्मेझुप बनती है, उस रूप परिणमती हैं वह सब 
कार्माण शरीरकी रचनामे सत्तामे रहती है, वह प्राकार वह कार्माण शरीर है । 
( २७४ ) भ्ड्भोपाडनामकर्म व निर्भाशनामकर्मका बर्शन--प्रगोपाग नामवर्से--.. 
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जिसके उदयसे शरीरमे अंग ग्रौर उपांगकी रचना हो वह अगोपाग नामकर्म है । जिस ताम- 
कर्मक्रे उदयसे सिर, पीठ, पेट, जघा, बाहु, नितम्ब, पैर और हाथ इन ८ श्रगोकी रचना होती 
है भौर इन श्रगोमे होने वाले छोटे प्न्य ग्रयोपांग कहलाते हैं, उचकी भी रचना होती है वह 
अ्गोपाग नामकर्म कहलाता है । भ्रगोपाग तामकर्म तीन प्रकारका है--(१) भोदारिक शरीर 
अगोपाग (२) वैक्रियय शरीर अगोपांग श्रौर (३) आहारक शरीर अगोपाग । तैजस शरीर 
भरौर कार्माण शरीरमे श्रगोपाग नहीं होते क्योकि ये इन तीन शरीरोके श्राधारमे रहते हैं परौर 
उस ही जैप्ता इनका भ्राकार बनता है। तिर्माणनामकर्म--जिस नामक्मंक्े उत्यसे रखता, 
माष और स्थानकी विधिसे बने उसे सिर्माण नामकर्म कहते हैं। यह निर्माण नामकर्म थी 
प्रकारका होता है--(!) स्थानतिर्माण और (२) परिमाण विर्माण । स्थानतिर्माण नामकर्म 
के कारण तो जिस ध्यानपर जो ग्रग रचा जाना धाहिए वैसा हो वह श्रग बनता है श्रौर 
परिमाण निर्माण वॉमकर्मके उदयसे जिस परिमाणमे, जिस भवमें जो अंग बतना घाहिए उस 
हो परिमाणमे उस अगकी रचता होती है। प्रव जैसे हाथीकी ताक यदि मलुष्यके नाकके 
बराबर ही बनी हो तो उसको तो सारी असुविधायें हुईं। हाथीके लिए तो उस परिभाणकी 
हो वाक चाहिए । श्ौर कदाचित्‌ मनुष्यकी भाक हाथीके ताककी तरह बना दी बाय तो 
उसको बहुत तकलीफ होगी । तो जिस भवमे जहाँ जिस परिमाणसे जिस प्रगोपागकी रचना 
होनी चाहिए उस ही परिमाणमे हो वह परिमाण नामकर्म कहलाता है। यह स्थान प्रौर 
परिभाण निर्माण जातिनामकर्मके उदयको अपेक्षा रखता है याने जिस जातिमे जैसा स्थान 
चाहिए, जो परिमाण घाहिए उस प्रकारकी रचना होती हैं । निर्माण नामकर्मकी व्याख्या इस 
प्रकार है। विर्माण शब्दमे निर तो उपसगग है श्रौर मा धातु है, गिसकी निर्शेक्त है--निर्मी* 
यतते श्रमेन इति निर्माण । 

(२७६) बन्धत व सघात तासकर्मका विवरण--बन्धत तामकर्म--इस नामकर्मके 
उदयसे शरीर नामक कर्मोदयकों श्राप पुदृगलका परस्परमे अदेशका सम्बंध हो जाता है श्रर्थात 
शरीर नामकर्मके उदयसे तो शरीरवरगंशा्रोकों ग्रहण किया । ग्रहण किया हुआ वह पुदृगल 
एक दूसरेसे सट जाय, सम्बन्धित हो जाय, यह बस्धननामकर्मके उदयसे होता है । यदि बस्धत 
नामकर्मका अभाव हो तो शरीरके प्रदेश फिर इस तरहसे इक रहेंगे जैसे कोई लकडी बेचने 
वाला लकडीका गट्टा बना लेता है। उस गडूं में लकडी तो सब सग्रहोत है, किन्तु एकका दूसरे 
पे भिल्-भिन्‍न प्रविष्ट नही है। फिर तो शरीर भी इसी तरहका हो जाता, किन्तु ऐसा नहीं 
है । शरीरके स्क एक दूसरेसे टसे हुए बंधे हुए हैं ! यह वधतनामकर्मके उदयका विषाक है | 
यह बबननामकर्म भी ४ प्रकारका है--(१) प्रौदारिकशरी रन नामकर्म, (२) वैक्रियक- 
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परीरबंधत भामकर्म, (३) आहारकशरीरबंबन मामकर्म, (४) तैजसशरीरबंधत तामकर्म, (५) 
का्मणिगरीरवखन नामकर्म । अपने-अपने बन्धन तामकर्मके उदयसे अपने-अपने शरीर स्कथों 
का परखर सश्तेप हो जाता है। सधात नामकर्म--इस नामकर्मरे उदयसे ग्रोदारिक सहित 
शरीर स्कय जिन्हे अन्योग्य प्रवेश वत्धत नामवमंसे मिल रहा है उनका परस्पर ऐसा सट 
जाना कि भीतरमे कोई छिर भी ते रहे, इस प्रकारका एकल बनना संघातनामकर्मके उदयसे 
होता है । यदि सघात नामकर्मका उदय ने हो तो जैसे घनेके लड़ूइका जो वच्धन होता है तो 
उसमे परस्परमे वीचमे छिद्र रह जाता है इसी तरह यदि सधात तामकर्म न हो तो शरीर 
के स्कृध परस्पर गिल तो जायेंगे, मगर वीच-बीचमे छेद रहेंगे, किन्तु ऐसा तो नहीं है। 
शरीर तो बिना छिद्कके हो च्छी तरहसे गधा हुआ है। सघात नागकर्म ६ प्रकारका है-- 
(१) ग्रोदारिकशरीर सघात नामकर्म, (२) वैक्रियकशरीर सघात तामकर्म, (३) ब्राह्ररक- 
शरीरसधात नामकर्म, (४) तंजसशरीर सघात नामकर्म झौर (५) कार्माणशरीर संघात ताम- 
वर्म । इनमे प्रतोकके उदयसे उन-उन शरीरोक़े स्कृंधर पूरे सिमट करके शरीरसे सम्बद्ध होते 
है। 

(२७४) संस्थानरामकर्म व उसके प्रकारोका वर्शाव- संस्थान तामवर्म--विस नाम 
काके उदयसे शरीरका ग्राकार बनता है उसे संस्थान तामकर्म बहते है । यह ६ प्रकारका 
है-- (() समचतुरक्षस॒स्थाननामकर्म--शरीरका ग्राकार कितना युडोल होना जो पर्वोत्कि/ 
मुद्धर शाकार होता है--कितनी भ्रुजायें होता, कितने पैर होना नाभि नीचेके अंग भरी 
उतने ही विस्तृत है जितने कि नामिसे कपर होते हैं। यह तीर्थकरोके तो पाया ही जाता है, 
प्र्य पुरपोके भी पाया जाता है। (२) स्यग्रोधपरिमण्डलसस्थान नामकर्म--जिस नामकर्मक्रे 
उदय वहके पेडकी तरह ग्राकार हो प्र्धात्‌ नामिसे तीचेके श्रग छोटे हो और नामिसे ठेचे 
के शग विस्तृत हो। (३) स्वातिसस्थात नामक्म--इस नामकर्मके उदयते शरीरका प्राकार 
सांप दामीको तरह होता है अर्थात्‌ नामिसे नीचेके श्रगका विस्तार पधिक होता है भ्रौर 
नाभिसे उबर विस्तार कम होता है। (४) वुब्जकसंस्थान नामकर्म इस नामकर्मके उदयरे 
शरीर दुबड होता है । जैसे पौठपर कूवह मिकल झावा इप् तरहके अग होते हैं । (५) वामन 
पेश नामइम--हस नामकर्मके उदयसे शरीरका प्राकार दोता होता है। जैसे कि कही 
ही बीते मनृष्य पाये जाते हैं। बुद्धि वल सद बहे लोगों जैसा है।ता, १२ बद छोटे बच्चों 
जता ऐोटा होता है । (६) हुडक सस्यान तामगर्म - इस नामबर्मने उदयमे सर अगोपांग 
मलाई एृण दे हैं, बेंहे गाय, भेंम, कीडा मक्ोडा श्रादि ग्रिमदी हो तरहके बी पाये 
जाते । मगप्योग जो जहाँ गेई छासे १ मसंस्पानोमे ऐ एवं भी नहीं है किन्तु विमीका चिन्ह 
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मिल रहा, कुछ किसोका आकार है तो वह भी हुडक सस्थाव कहुलाता है | 
(२७५८) सहन नामक व उसके प्रकारोका बर्णत- सहनननामकर्म- जिसके उदय 
से हडियोका वन्धन विशेष होता है उसे सहनत वामकर्म कहते है । यह ६ प्रकारका होता 
है। (१) बज्वृषभवाराचमहनत नामकर्म--इस नामकमके उदयसे बजकर हांड, बज़के बेंठन 
श्रौर वज्की कोलियां होती है। उनसे बडा हृह रचा हुआ शरीर होता है । बेंठन कहलाता 
है हंड्डीके ऊपर चढ़े हुए भीतरी मसपिण्ड । ये सब वज्ञक्के होते हैं । इस सहननधारी पुरुषका 
शरीर बहुत मज़बूत होता है । पर्वतसे भरी गिर जाय यह शरीर तो भी इस शरीरके खण्ड 
नही हो पाते । श्री हनुमान जी जिनका जन्म वनमे गुफामे हुआ था और श्रवानक उनके 
मामा वायुविमानसे जा रहे थे, वह विमान वहाँ स्थिर हो गया तो नीचे जाकर देखा कि 
उसको ही बहन श्रजनाके पुत्र हुआ था सो वह पुत्रसहित अ्रजनाकों अपने विभानमे बैठाकर 
जा रहा था| भ्रचानक ही वह बालक हनुमान खेलते हुए मे विमानसे नीचे जा गिरा । उस 
समय अजनाने भारी विकल्प किया | खैर विमान रुका, नीचे जाकर देखा तो क्या देखनेमे 
आया कि वह हतुमान बालक पत्थरकी एक शिलापर गिरा था, शिलाके टूक टक हो गए थे 
पर बालक हनुमान प्रसस्त मुद्रामे अपने पैरका अग्रूठा चूत रहा था । उस समय हनुमानके 
मामाने अगनासे बताया कि बालक हलुमान मोक्षणामी जीव है, इसी भवसे मोक्ष जायगां। 
यह बहुत पवित्र प्रात्मा है। तब उस बालक हनुमानकों तीन प्रदक्षिणा देकर उठाया श्रौर 
प्रजना बहुत प्रसन्न हुई। तो वज्भवृषभनाराचसहननसहित जो होता है वह जीव मोक्ष जा 
सकता है, भ्रौर ७वों नरकमे भी इस सहननका धारी जीव उत्पन्न हो सकता हैं। (२) व ज- 
ताराचप्हनत तामकम -वज्ञके हाथ और वज्ञकी कीली हो, पर बेंठन वज्ञमय न हो, ऐसे 
शरीरको जो रचे उसे बत्अवाराचसहनन वामकर्म कहते हैं। (३) नाराचसहनल नामकर्म- 
दस नामकर्मके उदयसे कीलियाँ तो होती हैं वत्ममयी, पर अ्रस्थि और बेंढव बजके नही 
होते । (४) प्रद्धनाराच सहनन- इस नामकमके उदयसे कौलियोसे हडिडिया जडी होती है। 
जैसे एक हुड्डोमे दोनों तरफ कीली निकली है भौर दूसरी हृड्‌डीमे दोगो तरफ छिक्र हैं तो 
वे दोनों तरफक्री कीली उतर छिंद्रोमे टसी हुई हैं, इसो पर इस सहननमे काफ़ी कीलियाँ होती 
है। (५) कीलकसहनत इस सहतनसे केवल कीलका जैसा ही सकेत रहता है श्रौर ये दोनो 
ही अन्तमे कीलीसे रचे हुए होते है। (६) असम्पराप्तास॒पाटिका सहतत--इस नामकर्मके उदय 
से भीतर हड़्डियोका परस्पर बध तो नहीं होता किन्तु नशाजाल, मांस ग्रादिक लिपटकर वे 
हड्डियाँ इकट्ठी रहा करती हैं | इस नामकर्मके उदयमे शरीर विशिष्ट बलशाली नहीं होता | 
इस शरीरमे कोई भटका लगे, पेडसे गिरे या कोई एक्सीडेन्ट हो तो हट्ढो भी हूट सकती है 
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और ग्रला भी हो सकती है नत्ताजाल भी बिखर सकता है । 

(२७६) स्पर्शनाभकर्म वे उसके प्रकारोंका वर्शन--स्पर्शनामकर्म- जिस नामक्मके 
उदयसे शरीरमे स्परशंका प्रादुर्भाव हो उसे स्पशनामकर्म कहते है। यद्यपि स्पर्श सभी पुदगलमे 
होते है, शरीर भी पुदगल है, तो पुदालके नाते स्पर्ण होता प्राकृतिक बात है, फिर इसे 
नामकर्ममे वयों रखा ? ऐसी ग्राशका हो सकती है। याने स्पर्श नामकर्म नहीं होता । वह 
जब शरीर पुद्गल है तो स्पर्श तो हुआ करते, फिर इन क्मोंक्री क्या प्रावश्यकता रही ? 
इस णद्भाका समाधान यह है कि इस स्पश तामकर्मके उदयसे प्रतितियत शरीरमे प्रतिनियत 
स्पा होता है। जैसे जितने घोड़े है उनका स्पर्श घोड़ो जैसा मिलेगा, मतुष्योमे उनका स्पर्श 
मनुष्यों जैसा मिलेगा । तो ऐसे शरीरमे जो एक नियत सा स्पर्श होता है यह स्पशों नामकर्म 
के उदयसे है। इसके ८ भेद है--करकसनामकमं-इससे शरोर कठोर मिलता है। मृदुनाम- 
कर्म-इससे शरीरमे कोमलता होती है । गुरुतामकर्म-इससे शरीरमे वजन होता है । लघुनाम- 
कर्म--इससे शरीरमे चिकनाई होती है। स्निग्ध नामकर्म-इस वमकमके सभीके और भी 
भ्रनेक प्रकार है जिससे नाना प्रकारके स्निम्धके ग्रश पाये जाते है | रूक्षतामकर्म-जिसके उदय 
से शरीरमे रूखापन हो । शीतनामकर्म-जिसके उदयसे शरीरमे ठडापन हो, उध्णनामकर्म- 
जिसके उदयसे शरीरमे गर्मी हो । 

(२८०) रसनामकर्म व उसके प्रकारोका दर्शन--रस नामकर्म- इसके उदयते 
परीरमे विभिन्‍त रस हुआ करते है। यहाँ भी वही शक्ा समाधान समझता कि जब शरीर 
पौदूगलिक है तो रस तो हुआ ही करता, फिर रत नामकर्मकी व्या भ्रावश्यकता रहो ? तो 
उत्तर यह है कि रस नामकर्मके उदयसे प्रतिनियत शरीरमे प्रतिनियत रत रहता है। जंसे 
मनुध्योके शरीरमे मनुष्यों जैसा रस मिलेगा, गाय, पशु आ्रादिकके शरीरमें उत जैसा होगा। 
तो शरीर पुद्गलमय है तो रस होता है पर रस तामकर्मके उदयसे उसमें विशेषता बनती । 
जिन जिन शरीरोमे जैसा रप्त सम्भव है वैसा ही होगा। रस तामकर्म ५ प्रकारके है-- 
तित्तनामकर्म--जिसके उदयसे शरीरमे तोखा रस हो-जैसे नमक, मि्र॑ जता । अथवा 
पश्नीना प्राने पर पस्तीनेका रस तीखा हो होता है। क्टुक नामकर्म- जिसके उदयसे शरीरमे 
केडवा रस हो । किसी मतृष्यके शरीरपर मच्छर क्रम बैठते हैं, किसीके शरीरपर प्रधिक, 
तो उसका कारण यह है कि जिनके कटुक शरीर नामकर्मका उदय है उनके कड़वा रस होता 
है। वह मच्छरोको इ९ नहीं है। कपाय तामकर्म--जिसके उदयसे शरीरका रस कपायला 
हो ग्राम्लनामकर्म--जिसके उदयसे शरीरका रस छट्टा हो । मधुर वामकर्म-जिसके उदयते 
शरीरका रस मधुर हो । 
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(१८१) गस्धनामकर्स व वर्शानामकर्स तथा उनके प्रक्ारोका बशनि--गव नामकर्म- 
जिसके उदग्से शरीरभे विविध गंध उत्पल हो। शरीर पौदगलिक होनेगे गब तो होता, पर 
तामकर्मके उदयके कारण प्रतिनियत शरीरमे प्रतिनियत गध होना है। जैसे जितने धोडे है 
उनकी गव घोडो जैगी ही होती है । लोग दंसे परत जाते हैं कि यहाँ रीद रहता है ? रीछ 
ज॑सी गंप प्रात है। सिह कैसे जान जाता है कि यहां कोई गाय, बैल मौजूद हैं ? उनकी वैसों 
ही गध आती है । तो जिन शरीरोमे ज॑श्ी गव है उन शरोरोमे उम जातिकी बैसी ही गब 
होना यह गष नामकर्मके उदयसे है। वर्णावामकर्म --इस नामऊर्मके उदग्रसे ॥तिनियत शरीरो 
में प्रतितियत जैसा वर्ण होता है। शरीर पौदगलिक होनेत्ते कोई व क्ोई रूप तो रहता हो 
है, मगर नामकर्मके कारण जैप्ता रूप होना है वैसा ही होता है। जैसे गायका रूप संब गायों 
जैसा हुआ करता है, मनुष्योका हूप मनुष्यों जैसा हुआ करता है। किसी मनुष्यक्ा रूप कही 
भेस जैसा ने हो जायगा । तो इस प्रकार प्रतिनियत रूप रहा करता है। ये नामकर्म £ प्रकार 
के हैं। कृष्णवर्ण नामकर्म--इसके उदयमे शरीरका वर्ण काला होता है । वीलवर्ण नाम- 
कमें--8सके उदयरसे शरीरका वर्ण नीला होता है । रक्तवर्ण नामक्र्म--इसके उदयत्ते शरीर 
का वर्श लाल होता है। पीतनामकर्म--इसके उदयसे शरीरका वर्ण हल्दीके समान पीला 
होता है | शुक्लवर्ण नामकर्म--इसके उदथमे शरीरका वर्ण श्वेत होता है । 

( २८२ ) शरीररचनाके निभित्तकारणका प्रकाशन--कुछ लोग मानते हैं कि इस 
शरीरकी रचना करने वाला कोई एक विधाता है। यदि कोई एक श्रात्मा जगतके जीवोके 
शरीरोकों रघता है तो तरह रचने वाला क्‍या तिमित्त कारण होकर रचता है या उपादान 
कारण बनकर रचता है ? यदि बहु ईएवर नि्मित्त कारण बनकर रचता है तो इसकी मीमाता 
तो फिर हो जायगी, पर इतना तो निश्चत हो गया कि' उपादानभूत पुदृगल बगंशायें अ्रवश् 
है, और जिसमे शरीर रचा जाता है । तब ज॑से कुम्हारने घडा बनाया तो घडा मृतृपिण्डसे हो 
बना । वह सत्ता तो पहलेसे ही रही । श्रौर जब सत्ता पहलेसे है तो उत पदार्धोंमि उनमें रचना 
बन गई । तो वास्तवमे तो करने वाला दूसरा न रहा । जो पदार्थ है उन्होका ही एक परिण- 
मन हो गया। भर फिर प्रतन्तावत्त जीव है। कोई एक भ्रात्मा प्रतन्तानस्त जीवोका शरीर 
रचता रहे तो उसे अपने ग्रापको तो व्यग्रता हो गई । भर यह प्राकृतिक बात है कि जो जीव 
जैसी कर्म चेश कहता है उसको उस प्रकारके नामकमका बन्ध होता है और उसके उदयमे 
उस प्रकारका शरीर प्राप्त होता है। तो ये सब जो पुद्गलके परिणमन हैं, शरीरहूप रचनायें 
है गे कर्मोदयका निमित्त पाकर स्वयं ही वर्गशावोमे उस उस अकारकी रचता बचे जाती है । 

(२८३) आमुपृर्व्यंदामकर्म और उसके प्रदारोका वर्शन--पातुपृव्यंचामकर्म-जिसके 


सूत्र ५-६१ १६३ 
उदयसे पूर्वशरीरके आकारका विनाश नहीं होता है उसको ब्ानुरर्यनामद ्म॑ कहने हैं। इसके 
बार प्रकार है- (१) नरतरगतिप्रायोग्यानुपूरवनामकर्म (२) ति्यगतिप्रायोग्यानुपूरव्यनामकर्म 
(3) मुष्यगतिप्राणेग्यानुपुरव्यंतामकदम॑ और (४) देवगतिआयोग्यावुपृव्थतामकर्म । डिलके 
संक्षिप्त वाम है- तरकगह्यानुपूर्यय, तिर्यकगत्यावूरर्व्य, मनुप्पग्ध्यानुएव्य' और देव्रत्यानुए्व्य । 
जिस समय बोई मनुष्य अथवा तियंच आयु पूर्ण करके अपने पूर्व शरीरसे अलग होता है छोर 
मानों वह नरकभवक्े प्रति प्रभिमुष है बने नरकगतिमे था रहा है, उसके विग्रहुगतिमे पूर् 
शरीरके आकार आआत्मप्रदेश रहेंगे । सो पूृशरीरके आ्राकार ्रात्मप्रेशोके रहनेका कारण 
नरकात्यानुपर्गाका उदय है। विग्रहगतिका अर्थ है-- मरणके बाद जन्मस्थानपर पहुचनेके 
बीच दो क्षेत्रमे गमव होता है वह विग्नहगति कहुलाती है। विग्रह मायने शरीर है । मवीत 
शरीर पेके लिए गति होनेका नाम विग्रहगति है। ग्रथवा विग्रह माबने मोह है। मोड 
सहित गतिक्रो प्रिग्रहृगति कहने है । तो ऐसे ही प्रन्‍्य ब्रानुपुवियोका भाव समभना चाहिए । 
यहाँ इतता विशेष समझता कि मनुष्य मरकर चारो गतियोंगे उत्पत्त हो सकते हैं, तिर्यंच 
मरकर घरो गतियोमे उत्पन्न हो सकते है, देव मरकर मनुष्य या तिर्बच इन दो गतियोमे 
उत्पलल हो सकते है, नारकी मरकर गतुष्य या तिर्यंच इन दो गतियोमे उत्पत् हो सकते है । 
भरकर जीव जिस गत्तिमे जायगा उस गतिके वाम वाल्ली प्रानुप॒वीका उदय विग्रहग॑तिमे 
होता है । तो व्ग्रिहृगतिमे आवार तो पूर्व शरीरके प्राकारका होता है, विन्तु जीव कहलाता 
है मिस गतिमे उत्तल्त होगा उस गतिका । अथवा ग्रायके हिंसावसे वहु जीव मरशकालमे 
ही ऋषन हो गया हो विग्रहमतिमे भी उसका जन्म कहलाता है, पर शरीर पानेके हिसाव 
से उस क्षेत्रपर जाकर जत्म कहुलाया। भर यहां रुढिसे लोकव्यवहारमे मनुष्य या तिर्य॑चोक् 
गर्भसे निकलकर दाहर पातेकी जन्म कहो करते है। वस्तुतः जत्म तवीन आरयुका उदय होते 
ही कहुताने लगता है । 

(२६४ ) निर्माशदाभकर्मके उदय्से प्रोदारिकादि शरीरये प्राकार तथा आनुपूर्न्‍- 
मामदर्मके उदयते प्रोद्ारिकादिशरीररहित देमतकार्माण शरीरस्य प्रात्माका क्षकार--बहां 
शाकार दहता है कि विग्रहगनिर जोवका ग्राकार रहता है सो ग्रावार रहनेटा निमित्त 
दारणु निर्माण संयम कर्म बन जायगा । बने विश्हगतिके आकार रघताका कार्य निर्माण दाम- 
बर्मरे उदयसे हो जायगा, फिर ब्रातुपूर्णी नामकर्म माननेकी जरूरत बही । इस शकाके उत्तर 
मै गड्से है कि दिर्माएवामक्मत! बाय॑ और प्रकार है, प्राहुपूर्दी नामकर्मका कार्य झौर तरह 
है। प्रली गागुण। विय्ोष होरेके समय ही पूर्व एरीर तो अहम हट हो गण, उसमे गीडदा 
पा नहीं है। तो बंद पूर्व घरीर हटा उस है। काठमे निर्माण वामक्मंदा उदय भी हट 
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गया । अ्रतन पूर्द शरोरके हटने पर, निर्माण नामकर्मके उदयके हटने पर अ्रव् यह सूक्ष्म शरीर 
वाला जीव रहा, अर्थात्‌ ८ प्रकारके कर्मप्रिष्ठ रूप कार्माण शरीर और उम्र ही के साथ तैजस 
शरीर, इन दो शरीरोसे सम्बंध रखने वाला प्रात्मा रहा, उस आत्माक़े श्रव जो पूर्व शरीरके 
आकार जैसा ग्राकार है उस पृर्वाकारका वाश नहीं हआ है इसके कारण आतुपूर्वी तामकर्म 
का उदय है। निर्माण नामकर्मका उदय शरीर रहने तक रहता है । 

( २०८५ ) विग्रहगतिमे रहनेके समयोका सयुक्तिक विवरण--विग्रहगतिगे जधन्य 
तो एक समय रहुता है और उत्कृष्ट तीन समय रहुता है। कोई जीव मरण स्थानसे जन्म 
स्थान तक पहुचनेमे एक मोडा लेता है तो उसका विग्रहगतिमें एक समय रहना होता है । 
यदि दो मोडा लिया तो दो समय श्रौर तीव मोड लिया तो तीन समय तक विग्रहगतिमे 
रहना बनता है । यदि कोई जीव ऋजुगतिसे गमन करके जन्म लेता है श्र्थात्‌ बीचमे मोटा 
तही लेता तो उसके पूर्व श्री रका आ्राकार नष्ट होने पर अगले शरीरके योग्य पुदशल वर्गणावो 
का ग्रहण होने लगा सो वहा निर्माण नामकर्मके उदयका व्यापार है। जीव मरकर जत्म- 
स्थानपर पहुचता है तो उसको मोडा क्यों लेना पड़ता है ? इसका कारण यह है कि जीव 
मरण करके सीधी दिशामे गमन करता है । पृर्वसे पश्चिम, पश्चिमसे प्॒व, उत्तरसे दक्षिण, 
दक्षिएसे उत्तर, ऊपरसे नीचे ठीक सीधा गमन करता है । भर यदि कोई परृव॑ दिशासे मरकर 
दक्षिण दिशाको जाता है तो सीधी गति होनेके कारण उसे मोडा नहीं लेता पड़ेगा, श्रोर 
यदि उत्ती दक्षिण दिशामे कुछ ऊपर नीचे जन्म लेता है तो एक मोडा लेना पढ़ता है। 
ऐसे ही सब जगह घठा लेना चाहिए । पर लोकके किसी भी स्थानसे मरणा करके किसी भी 
स्थानपर जन्म लेवे तो तीन मोडेसे अधिक लगानेको श्रावश्यकता नहीं रहती, किस्तु ऋणुर्गाति 
में ठीक सीधा गमन कर गया नीचेसे ऊपर या पूवेंसे पश्चिम, उत्तरसे दक्षिण कही वह 
बिल्कुल सीधा गमन करता है तो वहाँ मोडा नही लेना पड़ता, इस कारण पूर्व शरीरका 
आकार नष्ट होते ही नवीन शरीरकी वर्गंणायें ग्रहणमे श्राती हैं। वहाँ बीचमे एक समयका 
ग्रत्तर नहीं मिल पाता और इसी कारण ऋणजुगतिसे जन्म लेने वाले जीवके निर्माण नामकर्म 
का उदय प्रथम क्षणमें ही हो जाता है। वहां श्रातुपूर्वी नामकर्मका उदय नहीं है । 

(२7६) श्रगुरुलघुनामकर्मप्रकृतिका वर्णत--अ्रगुरलधुतामकर्म--जिस नामकर्मके 
उदयसे न तो लोहेके पिण्डकी तरह ऐसा वजनदार शरीर होता जो यी ही नीचे गिर जाय 
श्रौर न आकके तूलकी तरह हल्का शरीर होता जो कि ऊपर ही सहज उड़ता उड़ता फिरे, 
किन्तु यथायोग्य शरीर होता है वह श्रगुरुलधु नामक है। यहां जिज्ञासा हो पकती है कि 
धर्मे/अधर्म,माकाश, भ्रादिक अजीब द्रव्योमे अगुरुतशुपता कैसे होता है ? तो उसका समा- 
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धान है कि प्रवादिषारिशामिक अ्रगुरलधुग॒ण सब द्रव्योगे पाया जाता है। उस प्रगुरुतहु गुर! 
के योगस इनमे अगुरुतधुपना होता है । मुक्त जीवोके अगृर्तघुपना कैसे होता है ! उत्तर-- 
प्रदादिकालीत कर्म नोकमंका संबंध जिन जीवोके है ऐसे ससारी जीवोके तो पअ्गुरतबु 
वर्मोव्यक्षत होता है, प्र्धाति कमंका उदय होनेपर यह प्रगुस्लधुछूप परिणमन होता है, कित्तु 
कर्म और नोकमंका सम्बन्ध बिल्कुल हट जानेपर अगुस्लधु स्वाभाविक प्रकट होता है । 

(२०७) उपधात परघात श्रातप उद्योत व उच्छुवास नामकर्मप्रकृतियोका विवरण- 
उपधातनामकर्म- जिस कर्मके उदयमे स्वयकृते बंधन हो या स्वय पर्व॑तसे गिरते श्रादिकके कारण 
उपधात हो वह उपधात नामकर्म है। ऐसे भी अनेक मनुष्य पाये जाते है जो किसी स्थानपर 
ऊँचे पव॑तसे गिरकर मर जातेमे वकुण्ठका लाभ मानते है, तो यो स्वयं उपधात किया बह उप- 
घातका ही तो विपाक है। परघात नामकमे--जिसके उदयसे दूसरे प्राशियोक्े द्वारा प्रयोग 
किए गए शस्प्रादिकसे श्राधात होता है वह परधात नामकर्म है। इस परघात तामकर्म॑ 
प्रकृतिके उदयमे यह जीव कवंध ग्रादिक धारण करके कितनी भी अपनी रक्षा करे तो भी 
दूसरेके द्वारा शस्त्रादिकसे उसका घात हो जाता है। श्रातपनामकर्म--जिस कमंके उदयसे 
श्रातपन तपा जाता है । जंसे कि धूर्य प्रादिकमोे ताप होता है वह आ्राताप नामकर्म है। तथा 
जिसके उदयसे चंद्रमा जुगनू तथा प्रत्य पशुपक्षियोमे, कीड़ोके भरीरमे जो उद्योत होता है वह 
उद्योत तामकर्म है। यहाँ चद्रते मतलब चद्रविमानसे है। चद्रविमान पृथ्वीकायिक णीवका 
स्वरुप हैं। तो ऐसे उद्योतप्रकाश वाले देहके धारी पुरुपोके उद्योत नामकर्मका उदय है। 
उच्छुवासनामकर्म--जिस कर्मके उदयसे उच्छवास हो, श्वास लेवें और छोडे उसे उच्छुवास 
तामकर्म कहते है । यह उच्छवास एवेन्द्रियसे लेकर पथ्चेन्द्रिय तकके सभी जीवोमे पाया 
जाता हैं। पृथ्वी, जल, वनस्पति आ्रादिकके भी उच्छूवास होता है। वृक्षोकों तो वोग अनु 
मान करने लगे है कि ये श्वाप्त लेते है और छोडते है, पर किन्हीका नहीं व्यक्त हो पाता । 
सभी प्राणियोंके एवास श्रौर उच्छूवास होता है । 

(२८८) विहायोगगति तामकर्मप्रक्ृतिक्षा दर्शंय--विहायोगगति तामकर्म--विहायस्‌ 
नाम प्राकाशका है। उसमे गठिकी जो रचनाका विमित्त हो उसको विहायोगगतिनामकर्म कहते 
है। यह वामकर्म बुभ और भ्रशुभके भेदोसे दो प्रकारका है। जिनका गमन शुभ हो, रमणीक 
हो उनके तो प्रशस्त विहायोगगति है जेसे श्रेष्ठ बैल, हाथी, हस आदिक । इनकी प्रशर्त गति 
हुआ करती है, श्रोर जिम विह्ायोगगतिके उम्यपे अग्ुभ गंमत हो वह श्रप्रशस्त विहायोगागति 
तामकर्म कहलाता है। इसके उदयसे कट, गधा, ग्रादिक जैसे आशियोगे प्रशुभगति हुश्ना करती 
है। यहाँ जिज्ञासा होती हैं कि सिद्ध हो रहे बीवके अथवा शुद्ध हो रहे पुदुगलके भ्र्थात्‌ पर- 
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माणुक विहायोगगति किस कारणमे होता है ? गमन तो उनके भी होता है । अष्ट कर्म मुक्त 
होनेपर जीव एक ही समयमे ७ राजू गति करके सिद्ध लोकमें विराजमान हो जाता है। पर- 
माणुमे भी गति एक समयमे १४ राजू तक वतायी गई है | तो वह गति किस प्रकार होती 
है ? समाधान--पिद्धभगवानमे भ्रौर शुद्ध परमाणुकी गति स्वाभाविकी होती है। यहाँ कोई 
शकाकार कहता है कि विहायोगगति नामकर्मका उदय पक्षियोमे ही पाया जाना चाहिये, क्यो 
कि भाकाशमे उडान उनका ही चलता है । मनुष्यगतिमे, पशु कीडोमे विहायोगगति व होनी 
चाहिए क्योकि वे तो जमीन पर चलते हैं। उत्तर--मनुप्यादिककों भी गति आ्राकाशमे होती 
है भले ही वे जमीनको तजकर ऊपर आ्राकाशमे नहीं चले रहे, लेकिन जमीन तो एक्र शरीर 
का भ्राधार मात्र है, पर गमन तो श्राकाशमे होता है। कही प्रृश्वीके भीतर गमन नहीं हो 
रहा | भर वैसे देखा जाय तो प्रृथ्वीके भीतर भी ग्रकाश है। गमन तो श्राकाशमे हुआ । सभा 
जीवोकी गति आकाशमे ही है क्योकि आकाश ही अ्रवगाहन शक्ति पायी जाती है । 

( २८६ ) प्रत्येकशरीरतामकर्स व साधारशशरोरनामकर्मका वर्शन--प्रत्येक शरीर 
तामकर्म--जिस शरीर नामकर्मके उदयसे रचा गया शरीर एक ही आात्माके उपयोगका कारण 
होता है वह प्रत्येक शरीर वामकर्म कहलाता है श्र्थात्‌ एक शरीरमे एक ही जीव होता है। 
एक एक प्रात्माके प्रति होनेका नाम प्रत्येक है और प्रत्येक शरीरको प्रत्येक शरीर कहते हैं-- 
जंसे मनुष्य, पशु, पक्षी, देव, नारकी श्रादिक जितने भी थे हश्य प्राणी है वे सब प्रत्येक शरीर- 
धारी है। पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु, प्रत्येकवनस्पतिके भो प्रत्येक शरीर है। साधारण शरीर 
नामकर्म--जिस नामकर्मके उदयसे बहुत श्रात्मावोके उपयोगका कारण रूपसे साधारण शरीर 
मिले उसको साधारण शरीर नामक कहते है। इस तामकमके उदयसे जीव किस प्रकारके 
होते है भ्ो सुनो--इस बोवके प्राह्मर आदिक घार पर्याप्तिकी रचना जन्ममरण शवासोच्धुवास 
नुप्रह उपधात सब साधारण होता है । जिस समय एक जीवके भ्राहार आ्रादिककी रचता है 
उसी समय प्रनस्त जीवोके आहार भ्रादिक पर्यात्तिको रचना है ।,जिस क्षणमे एक जीव उत्पन्न 
होता है उसी क्षणमे मनन्‍त जीव उत्पन्न होते है। इसी तरह जिस क्षणमें एक जीव मरणकी 
प्राप्त होता है उसी क्षणमे भ्रवन्‍्त बीवोका मरण होता है। ऐसे ही जिस समय एक बीवके 
शवासोच्छुवासका लेना छोडना होता है उस्ती समय अवन्त जीव श्वास और उच्छुवासके लेने 
छोडनेकों करते हैं। जब एक जीव श्राहार प्रादिकके द्वारा श्रनुगृहीत होता है तो उस हक 
समय ग्रनन्त जीव उस हो शआ्राह्मरसे प्रनुगृहीत होते है। ऐसे ही जिस क्षणमे एक जीव भरत, 
विष श्रादिकसे उपधातको प्राप्त होता है उसो समय श्रतन्‍्त जीवोका उपघात होता है। ऐसे 
ये जीव एक शरीरमे श्रवन्‍्त पाये जते है श्र्थात्‌ उन अनत्त जीवोका एक शरीर है ! 
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(२६०) त्रसनामकर्मप्रकृति, स्थावरतामकसप्रकृति, सुभगनामकर्मप्रकृति व दुर्भगताम 
प्रकृतिका तिर्देश--ब्रस तामकर्म--जिस कर्मके उदयसे दोइस्द्रिय श्रादिकमे जन्म हो उसकों 
त्रत्त तामकर्म कहते हैं। दोइलिय, तीनइख्िय, पोौइच्द्रिय श्रोर पम्चेन्रिय जीव बस कहलाते 
है। स्थावर तामकर्म--जिस तामकर्मके उदयते एकेन्द्रियमे जन्म होता है, एक्रेन्द्रियभव 
मिलता है उसे स्थावर तामकर्म कहते है। ये एकेच्दिय पृथ्वी, जब, भ्रम्नि, वायु, वनस्पति 
के भेदसे ५ प्रकारके है-- इन वरस्पतियोगे दो प्रकार है-- (१) प्रत्येक वनस्पति श्रौर 
(२) साधारण वनस्पति । प्रत्येक वनस्पति तो भक्ष्य वनस्पति है भौर साधारण वनस्पति 
ब्रतियों द्वारा भक्ष्य नहीं मानी गई है, वयोकि वहाँ एक शरीरके श्राभ्रय प्रतन्त एकेन्द्रिय जीव 
पाये जाते हैं। सुभगनामकर्म- जिसके उदयसे झूपवान हो या भ्रूप हो, उसके प्रति लोगोको 
प्रीति उत्पल्त होते उसे सुभग नोमकर्म कहते है। इस तामकमके उदयसे दूसरा जीव प्रत्य 
ग्रमेक बोवोकों प्रिय लगा करता है। दुर्भगतामकर्म वह है कि हपवान होकर भी जिसके 
उदय दृमरोकों प्रिय न लगे किन्तु प्रप्नीतिकर प्रतीत हो वह दुर्भग बामकर्म है। 

(२६१) युस्वर, दुःश्वर, शुभ, 5 शुभ, सुक्ष्म व वादर तासकी नामफर्म प्रक्ृतियोंका 
निर्देश--जिसके उदयसे सुन्दर स्वर मिले वह मुस्वर नामकर्म है, भ्रौर जिसके उदयसे भ्टा 
स्वर मिले वह दुस्वर नामक है। दुस्वर किसके है, यह बात दूसरोकों जल्दी विदित होती 
है। कोई खुद गाता है तो चाहे छोटा भी स्वर हो तो भी उसे प्रिय लगता है। विशेष 
दु स्वर होने पर वह खुद भी ज्ञान कर लेता है कि मेरा स्वर आ्रालाप सही नहीं है । शुभ 
तामकर्म--जिसके उदयसे देखने या सुननेपर रमणीक प्रतीत हो, जिसके अंग सुन्दर लगें वह 
शुभ नामकर्म है श्लौर जिस तामकर्मके उदयसे अ्गादिक रमणीक ने लगें वह प्रशुभ नामकर्म 
है। जिपके उदयसे अन्य जीवोके ग्रनुग्रह या उपधातके अयोग्य सूक्ष्म शरीरकी प्राप्ति हो वह 
सृक्ष्म नामकर्म है। इस तामकमेके उदयसे ऐसा सूक्ष्म शरीर मिलता है कि जिसको कोई घात 
नही सकता, छेद नहीं सकता, किन्तु वह जीव जिसको सुक्ष्म शरीर मिला है अपने ही भाय 
के क्षयसे मरता रहता है । जिस नामकर्मके उदयसे ऐसा स्थुल शरीर मिले जो दूसरेको बाबा 
करने वाला हो उसे वादर चामकर्म कहते है। इस नामकर्मके उदयसे ऐसा स्थल शरीर 
मिलता है कि जिसको कोई छेंद-भेद नहीं सकता । भले हो कितने ही बादर अह्य भी होते 
पर रूहिसे कहो अथवा इस तरहकी बुद्ध शक्ति पायो जाती है इसलिए उनके भी वादरत 
कर्मका उदय जानना चाहिये । 

(२६२) पर्याप्ति व श्रपर्याष्ति बामकर्मप्रकृतियोका बर्शंव--जिसके उदयसे श्रात्मा 
शहर ग्रादिक वरगंणावोके ग्रहर॒से आहारादि पर्याष्तियों द्वारा प्रत्तमुं ह॒त॑मे पृर्णंताको प्राप्त 
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होता है उसे पर्याप्ति नामकर्म कहते हैं। वहु ६ प्रकारका है--[१) प्राह्मरपरयाप्ति नामकर्म 
(१) शरीरपर्शाहिनामकर्म (३) इख्दियपर्याप्ति नामकर्म (४) प्राणापानपर्याहि लामवर्म (५) 
भाषापर्याप्ति नामकर्म और (६) मतःपर्याप्ति नामक । यहाँ कोई शकाकार कहता है कि 
प्राणापान पर्यातति नामकर्भसे ही वायुका निकलना, प्रवेश करना हो जाता है और वही कांप 
उच्छुवास नामकर्ममे बत्ताया है। श्वासका लेना शोर छोड़ना होता है, तो फिर इन दोनोमे 
कोई प्रत्वर ने रहा | समाधाव--प्राणापानपर्याप्ति श्रौर एवासोच्छृवास सामकर्ममे यह अन्तर 
है कि प्रणापानपर्याप्ति तो सब जीवोके होती है किस्तु वह श्रतीन्द्रिय है! कान भौर स्पर्शन 
से उप्तका प्रनुभव नहीं हो पाता, किन्तु उच्छुवास कर्मके उदयसे पञ्चेख्िय जोवोके जो शीत, 
उष्ण प्रादिकसे लस्बे एवासोच्छुवास निकलते है उनका खोज भी ग्रहण होता है भर स्पर्शत 
से भी ग्रहण होता है। अर्थात्‌ इनके श्वाससे निकली हुई हवा हाथ आदिकेकों मालुम पढ़ 
जाती है और उसकी ग्रावाज भी सुनमेमे आती है, किन्तु श्वासोच्छुवास पर्याशिमि वह श्वासो- 
उ्ुवास इच्यसे ज्ञात नही हो पाता । यही इन दोनोमे प्रन्तर है। प्रपर्याप्तितामकर्म-- 
जिसके उदयसे छठ्दों पर्याप्तियोकी पूर्णंता करनेकों आत्मा समय रहे, प्रात्मसामर्थ्य रहे उसे 
अ्रपर्याष्तिनामकर्म कहते है। यहा इतना विशेष समझता कि अपर्थाप्त दो प्रकारके होते है-- 
(१) विवृत्य अपर्याप्त तथा (२) लब्ध प्रपर्या्त । विद त्यपपर्यान्त--पर्याप्ति तामकर्मका 
उदय है किन्तु वह श्री पर्याष्तियोसे पूर्ण नहीं हो सकता किन्तु नियमसे पर्याष्तिया पूर्ण हो 
जायेंगी, विन्तु लब्धपर्याप्तकी श्रपर्याप्ति तामकर्मका उदय है, उनके पर्याप्तिया पूर्ण ने तो 
हुई भौर न होगी । अ्रपर्याप्त अ्रवस्थामे ही उनका मरण हो जायगा। भ्राहार पर्याप्तिमे जिन 
वर्गंणावोसे शरीर बनता है उन वर्गभावोकों ग्रहण करनेकी शक्ति पूरी हो जाती है। शरीर 
पर्याष्तिमे शरीरबर्गणाकी पर्याहि पूर्ण हो जाती है। इच्ियपर्याप्तिमे जिन वर्गणावोरे इसिया 
बनती है. उत्त इच्द्रियोके बननेकों शक्ति गा जाती है। श्वासोच्छुबास, भाषा श्रोर मन, ईग 
पर्याशियोमे भी अपनी योग्य वर्गंधावोको अहण करनेकी श्रौर उठ कार्यके पूर्णो होनेकी शक्ति 
प्रा जाती है। भ्राहार, शरीर, इन्द्रिय, श्वासोच्छृवास इन चार पर्याप्तियोमे आ्राहार वर्गधावों 
का ग्रहण होता है। भाषा पर्याप्रमि भाषा वर्गणावोका ग्रहण होता है । मनःपर्यातमि मनी 
वर्गणाका ग्रहुए होता है । हि 
(२६३) स्थिर, अ्रत्यिर, आदेय, अनादेय, यश कीति व श्रयशःकीति तासक तामकर्म 
की प्रृतियोका वर्शन--स्थिरतामकर्म-प्थिर भावके रचने वाले कर्म स्पिरनामकर्म वहुलाते 
है । इनके उदयसे ऐसे अगोपागकी स्थिरता रहती है कि बढ़े कठिन उपवात्त प्रादिक भी कर 
लिए जायें, तपश्चरण भी कर लिए जायें, फिर भी अंग श्रोर उपागोमे स्थिरता रहती है ! 
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बात, पित्त, वफ आदिक कृषित नी हो पति । अर्िरतामव मं--इस नामकर्मके उदयते वोई 
थोडा भी उपवास आदिक करे या थोडा भी शीत, उप्ण ग्रादिकका सम्बंध हो तो श्रग और 
उ्पाग कृष हो जाते है, स्थिर नही हो पाते है । वात, पित्त कफ भी कृषित हो जाते है । 
प्रादेय तामकर्म--हस सामकर्मके उदयसे प्रभारहित शरीरकी रखना होती है। यहाँ एक शक्रा 
हो सकती है कि तैजस नामका एव सुक्ष्म शरीर कहा गया है। उसके नि्मित्तसे शरीरकी प्रथा 
बन जाती है, पिर प्रादेय कम माननेकी कया आवश्यकता है ? समाधान--तैजस शरीर तो 
स्व सस्तारी जीवोके तेजका निर्माता है। यदि शरीर यह व्यक्त प्रभा तैजस शरीर नामकर्मसे 
भाना जाय तो सब ससारी जीवोके शरीरकी प्रभा एक समाव बन जाता चाहिए, क्योंकि 
तेजस शरीर तो सर्व ससारी जीवोके पाया जाता है. किन्तु शरीरकी व्यक्त प्रभा सब जीवोमे 
तहीं पायी जाती । इससे सिद्ध है कि शरीरकी प्रथा प्रादिय तामक्मसे होती है। यग्रकीति 
तामकर्म--पवित्र गुशोकी प्रसिद्धिका कारणभूत जो तामकर्म है उसके उदयसे पुण्यवान घीवों 
के पुण्य गुणोका स्थापन होता है। यश नाम है गुशोका श्रोर कीति नाम है स्तवनका । गुश 
का स्तवन हो सके उसे कहते है यशकीति | यहां कीतिका प्र यश नहीं है जिससे यह सदेहु 
बने कि पुनरुक्त शब्द बोला गया। कीततिका अर्थ है कीत॑न होगा, अधिद्धि होता । गुशोकी 
प्रसिद्धि होना, गुणोकी स्तुति होना यश कीति है। प्रयशकीति--जिंस कर्मके उदयसे श्रयेशको 
प्रसिद्धि हो, पहले गुणोका स्थापन हो उसे प्रयशकीति तामकर्म कहते है। 

(२६४) तीर्थकरत्वनामप्रकृतिका वर्शन--तीर्थकरत्वतामकर्म--जिसके उदयतसे अर- 
हत प्रभु सम्बंधित भ्रधिन्य विभूति विशेष प्राप्त हो उसे तोर्थकरत्व तामकर्म कहते है । यहां 
कोई शका करता है कि जैसे तोर्थकरत्व एक प्रद्ृतति बतायी गई है इसी प्रकार गणघरत्व 
प्रादिक प्रकृतियां भी कही जाना चाहिए श्रौर उनका ग्रर्थ यह होगा कि जिंस प्रकृतिके उदय 
से गणधर पद प्राप्त हो वह गणघरत्वप्रकृति है। समाधान--गणधरत्व ग्रादिक प्रकृति कहने 
की प्रावश्यकृता नहीं है क्योकि जैसे तीर्थकरत्व नामकर्म कहुलाता है उसी प्रकार उसके उदय 
से प्चिन्त्य समवशरणा आदिक विशेष विभूति प्राप्त होती है, पर गशधरत्व होता यह श्रृत- 
ज्ञानावरणुके क्षयोपशमके कारण होता है। इसमे तामकर्मकी प्रकृति नहीं अनती । चक्रवर्ती 
ग्रादिक होते हैं तो वे उच्चगोत्र आ्रदिक विशेषके कारण होते है इसलिए गणधरत्व या चक़- 
वर्ती पताके लिए नामकर्ममे कोई प्रकृति नहीं है। यहां शंकाकार कहता है कि जैसे 
उच्चगोत्र चक्रवर्ती भ्रादिक बननेका कारण है तो वही उच्चगोत्र तीर्थंकरत्वका कारण बने 
जाय तो तीर्थकरत्व तामका प्रलगसे कर्म ने बनाना पड़ेया । उत्तर-तीर्थकरत्व प्रकृतिका फल 
है कि तीथथकी प्रवृत्ति होती है। दिव्यध्वनि, धर्मोपरेश प्रादिक होना तोर्थंकर तामका फन् 
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है जिमसे कि धर्मप्रवृत्ति होती हैं। लोगोका बल्याण होता है। उच्चगोत्र श्री है पर तीर्थकर 
जैसा विशेष फल उच्चगोत्रका कारण होना ही पर्याप्त है | श्रब इस सूत्रमे जो नामके पद बनाये 
गए है सो तीन पदोमे विभक्त किए गए। जब सभी नामकर्मके भेद है तब ३ पद बनानेकी 
क्या जरूरत थी ? सबका ही हन्द समास करके एक ही पद बना दिया जाना चाहिए था। 
उत्तर--इसमे जो पहला पद है वह तो पिण्ड प्रकृतिका श्रौर जिनके प्रतिपक्षभूत कोई परक्ृतियाँ 
नहीं है उन्हे मिलाकर किया गया है। दूसरे पढे वे प्रकृतियाँ श्रायी है जिन प्रकृतियोक्रे प्रति- 
पक्षी प्रव्य प्रकृतियाँ हुआ करती है भ्रौर तीर्थकर प्रक्ृतियाँ हुआ करती है। और तीर्थंकर 
प्रकृतिकों सबसे अलग अ्रकेला इस कारण कहा है कि यह पुष्य प्रकृतियोमे स्व प्रधान प्रकृति 
है। जितने भी शुभ कम है उन सबमे मुख्य है तीर्थंकर प्रकृति | भला जिस तीर्थकरका इतना 
माहात्म्य कि पचकल्याणक मनाया जाय, समवशरणको रचना हो, स्वगसि देव, देवियाँ, मदुष्य, 
तिर्यंड्च आ्रादिक श्रौर प्रधोलोकसे भवनवासों व्यम्तरोके इस्द्र देवतागण सब एकत्रित होकर 
धर्मोपदेश सुनें, हुए बनायें, यह एक विशेष पुण्य प्रकृति है। जगतमे जो श्र कोई बढ़े पुष्य- 
वान पुरुष है चक्रवर्ती, देवेन्द्र प्रादिक वे भी तीर्थंकर ्रभुके चरणोमे शीश भुकाया करते हैं । 
दूसरी बात़ है कि तीर्थकरप्रकृतिका उदय उनके होता है जो चरम शरीरी हैं, जो उस ही भव 
से मोक्ष जायेंगे, उनका भव अ्रतिम भव है इस कारण भी तीर्थकरत्व प्रकृतिको अ्रलगसे कहा 
गया है। इस प्रकार नामकर्मक्री प्रकृतियोका वर्णन हुमा, भ्रव गोप्रकर्मकी प्रकृतियोका वर्शानि 
करते हैं । 2 
उच्चनीवेश्व ॥८-१ २॥ 

(२६५) गोन्नकर्मकी उत्तरप्रकृतियोका वर्रात-गोत्रकर्म दो प्रकारका है--(१) उच्च 
गोत्र शरौर (३) नीच गोत्र । जिस प्रकृत्तिके उदयसे लोक पूथित कुलोमे जन्म होवे, जैसे कि 
जिनकी महिमा प्रसिद्ध है ऐसे इक्ष्वाकुबश, उम्रवश, कुरुवश, हरिवश ऐसे उच्च कुलमे जन्म 
होवे उसे उच्च गोश्नकर्म कहते है। भर जिस गोतरकर्मके उदयसे निदनीय दरिद्र, दु खो 
आकुल लीचवृत्ति वाले कुलोमे जन्म हो उप्ते नीच गोत्रकर्म कहते हैं। गोज कर्मके वया प्राश्रव 
हैँ, कैसे कार्य करनेसे नीच गोत्रमे जन्म लेता है यह सब वरंत छठे ग्रध्यायमे किया जा चुका 
है। जो दूसरेके गुणोंमे हु नहीं मानता, दृसरेके गुणोक्री दोष रूपमे प्रकट करता भ्रथवा उन 
को हकता भौर भ्रपने मे गुण न भी हो तो भी सकेतसे सबको प्रकट करता है, तो ऐसी क्रिया" 
बोसे नीच गोतरका भ्राश्रव होता है। तो ऐसी वेश वालेकों नीच गोत्रमे जन्म लेना पडता है, 
श्रौर जो दूसरेके गुणोकी प्रशसा अपने अ्रवगुणोकी निन्‍दा, दूसरेके गुणोका प्रकाशन, प्रपने गुणों 
को हाकना, ऐसी उच्च वृत्तिसे चलता है वह उच्च कुलमे जन्म लेता है। नारको जीवीके 
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सभीकषे नीच कल कहलता है। ति्ेञ्च गतिमे भी नीच गोत्र होता है । देवगतिमें सभीके 
उच्च गोत्र होता है। मतुष्यगतिमे हो कई भेद बन जाते है, कई उच्च कृली हैं, कोई नीच 
बूती है। तो उच्च गोत्रके उदयसे उच्च कुलमे जन्म होता श्रौर नीच गोत्के उदयसे नीच 
वुलमे जन्म होता । इस प्रकार गोत्र कर्मक्रों उत्तर प्रकृतियोका वर्णन हुप्रा, भ्रव उसके बाद 
कहें गए अतरा्र कर्मके प्रकार बतलाते है। 

दानलामभोगोपभोगवीर्याणाम्‌ ॥८-१॥ 

(२६६) अल्तरायवर्मकी उत्तरप्रकृतियोका वर्शत--दान लाभ भोग उपभोग और 
वीर्योंका, सुत्रका प्र इतना ही होता है, पर प्रन्तरायके भेद कहे जानेसे, सबके भेद पूर्ण हो 
चुके, प्रव शेष रहे भ्रस्तरायके ये भेद है इसलिए ग्रतराय शब्द इसमे लिया जाता है । दान 
का भन्तराय दानान्‍्तराय, लाभान्तराय इस तरह इन सभीको प्ठी विभक्तिमे कह कर इसके 
साथ प्रन्तराय शब्द जोड़ा जाता है। दानान्‍्तराय कर्मके उदयसे दान देनेकी इच्छा करते हुए 
भी दे नहीं सकते है। लाभात्तराय नामकमके उदयसे लाभ पानेकी इच्छा करते हुए भी लाभ 
नहीं पाता । भोगान्तरायकर्मके उदयसे भोगनेकी इच्छा करते हुए भी भोग नहीं भोग पाता । 
उपभोगान्तराय कर्मके उदयसे उपभोगकी इच्छा करते हुए भी उपभोग नहीं कर सकता । 
वीर्यान्तराय कर्मके उदयसे उत्साह की इच्छा करते हुए भी सत्य पूर्ण किसी कार्यकों करनेका 
भाव रखते हुए भी उत्साह नही बन पाता है। ये ५ अन्तराय कर्मके नाम कहे गए। वहां 
शका होती है कि भोगान्तराय श्रौर उपभोगान्तरायमे तो कोई फर्क न डालना चाहिए, व्यों 
कि भोग प्रौर उपभोगमे भी कोई विशेषता नहीं। भोगमे भो सुखका ग्रतुभवन है श्रौर उप- 
भोगमे भी सुखका अनुभवन है, इस कारण जब भोग भर उपभोगमे कोई भेद ने रहा तो 
इनके नाममे भी भेद न होता चाहिए । उत्तर--भोग और उपभोगमे भेद है। भोग कहते है 
उसे जो वस्तु एक बार भोगनेम आये दुबारा भोगनेमे न श्राये--जैसे स्तान किया हुआ जल, 
भोजनपान, पुष्पमाला आ्रादि । ये एक बार भोगे जानेपर दुबारा भोगनेमे नहीं श्राते, या बडे 
पुरुष इच्हे दुबारा नही भोगते । और वस्त्र, पलग, स्त्री, हाथी, घोड़ा, धग्बी, भोटर ग्रादिक ये 
उपभोगकी सामग्री कहलाती है। इन्हे भ्रनेको बार भोगते रहते है। तो जब भोग श्रौर उप 
भोगमे अन्तर है वो इसके अन्तराय भी दो प्रकारके कहे गए है। यहाँ तक ८ कर्मकी प्रक्ष 
तियोका वर्णन किया । 

(२६७) अहुतिबस्थके वर्शनका उपसंहार व स्थितिबन्धके वर्शानकी भूमिका-- 
शावावरण कर्मकी ये सभी उत्तर परकृतियाँ इतनी ही नहीं किन्तु सस्यात हो सकतो है श्ौर 
शनावरण नामकर्म, इस जंसे कर्मोको प्रकृतियाँ अ्सस्यात भी हो जाती है, क्योकि ज्ञान 
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अनेक वस्तुओका होता है. श्रौर हपए, ग्रस्पष्ट श्रादिक विधियोसे श्रमेक तरहका होता है। 
जितनी तरहसे ज्ञान बनता है उन जानोका ने होना यही तो श्ञानावरण है। तो शानावर॑ण 
भी उतने हो हो गए । यही बात नामकर्मके फलमे देखी जाती है। जैसे करोड़ो मतुष्योका 
चेहरा एक दूसरेसे नहीं मिलता। यद्यपि ताक, ग्रांख, काम श्रादि सभी मनुष्योके करीव करीब 
एक परिमाणुके होते हैं, उसी स्थानपर होते है फिर भी उनकी बनावटमे कितना भेद पाया 
जाता । तो उनके मिमित्तभूत नामकर्म भी उतने हो हो जाते हैं। भौर विशेष जीवों पर हृष्ट 
दोजिए तो क्तिने ही तरहके पशुपक्षी कीट पतिंगे, कितनी हो तरहको वनस्पत्ियाँ हैं, कैसे 
कंसे विचित्र शरीर हैं, जिस ढंगके जितने प्रकारके शरीर है, उनके कारणभूत भिमित्त कर्म 
भी उतने ही है। यो तामकर्ममे भी अ्रसृस्यात भेद बन जाते है। इस प्रकार बंधके जो ४ भेद 
कहे गए थे उनमे प्रकृति बधका वर्शन किया गया इसके बाद स्थितिवंधका वर्णत आवेगा सो 
उसमे यह जिज्ञासा होती है कि यह जो स्थिति बंध है सो शिम्का लक्षण पहले कहा गय। 
ऐसे प्रकृतिबवसे जिसका कि भली प्रकार विस्तार बताया गया उससे क्या भिल्‍्त कर्म विप- 
यक स्थिति बध है या उस हो प्रकृतिबधके बारेमे कोई स्थितिबध बताया जाता है अथवा 
प्रकृतिबध ही स्थितिबष है ऐसा क्या पर्यायवाची शब्द है ? इस शकाके उत्तरसे इतना ही 
समभना चाहिए कि जो ये प्रकृतियाँ बतल्ायी गई है ञञावावरणादिक कर्मोकी, सो वे प्क्ृतिया 
यथायोग्य समयपर क्रात्मासे दूर होने लगती है । सो जब तक वे दूर नहीं होती तब तकका 
काल कितना हुप्रा करता है ? सो यह काल उन ही प्रकृतियोमे बताया जाता है। तो उन 
हो प्रकृतियोमे स्थितिबधकी विवक्षा है। सो वह स्थिति किसीके उत्दृष्ट रूपसे है भर कित्ती 
के जघत्य छपसे । श्र्थात्‌ वे कर्म आत्मामे प्रधिकतते श्रधिक रहे तो कितने समय तक भ्ौर 
कमसे कम रहें तो कितने समय तक ? यो उन क्मंप्रकृतियोमे उत्कृष्ट भोर जघन्यकी स्थिति 
बतायी जायगी । तो उनमे से सबेसे पहले कमक्रो उत्कृष्ट स्थितियाँ बतायी जायेंगी | ऐो उसी 
सम्बन्धमे सबसे पहले ज्ञानावरण, देगनावरण, वेदनीय श्रौर अन्तराय, इन चार कर्मोकी 
'उत्कृष्ट स्थिति बताने के लिए सूत्र कहते है 

आदितस्तिगृशामन्तरायस्थ व तिगत्सागरोपमाकोटीकोस्य: 

प्रा स्थिति; ॥६-१४॥ 

(१६५) ज्ञानावरण, दर्शवावरण, बेवनीय व अ्रन्तरायकर्मकी उत्कृष्ट स्थितिका 
वर्शन--प्रारम्भसे लेकर श्रागे तीन तक प्र्थाव्‌ ज्ञानावरण, दर्शवावरण वेदनीय तथा श्रत्तिम 
ग्रतराय इन चार कर्मोकी उत्कृष्ट स्थिति ३० कोडा कोढो सागर है। इस सूतरमे आदिता 


पृत्र ६०१४ २०५ 
एद्द देनेसे मध्यकों या भ्रन्तके कर्म ने लिए आयेंगे, किन्तु प्रारमभक्षे ही तीन कर्म लिए जायेंगे 
पँसे कि प्रष्ट कर्मोके ताम बालें यृत्रमे नाम दिए गए है। दूसरा पद दिया सूत्र तिसृणाम्‌। 
इस शब्दसे यह नियम बनता है कि शुरूके तीन ही लेना, जितकी कि ३० कोडाकोडी, 
सागर उत्कृष्ट स्थिति बरतायी जा रही है। उसके बाद पद है भ्रतरायस्थ । इस कर्मका ताम 
प्रलगसे यो दिया गया है कि इस कर्मी भी उन तीन कर्मोके समान उत्कृष्ट स्थिति है। तो 
समान स्थिति अंतरायकी ही है उन तीन के बराबर इस कारण यहाँ अ्रतरायस्थ शब्द दिया 
गया है। इस प्रकार पहले कहे गए तीन पदोमे यहां चार कर्मोंका ग्रहण किया गया -ज्ञावा- 
वरण, दर्शनावरण, वेदनीय और ग्रन्तराय। इन चार कर्मोकी उत्कृष्ट स्थिति ३० कोडा 
कोडी सागर है। यहां कोडाकोंडी शब्द दिया है। कही दो कोटि शब्द लिखनेसे यह भ्र्थ न 
लगाना कि करोड, करोड सागर हैं। वीप्सा अर्थ वाला यहाँ अर्थ ने लगाता । यद्वि करोड, 
करोड़ यह भ्रर्थ इृष्ट होता तो बहुबंचनमे प्रयोग न होता, किन्तु यहा अर्थ है तत्युएय सप्रास 
वाला याने कोडाकोडी, जिसका भाव है कि एक करोड़मे एक करोडका गुणा करनेपर थो 
लब्ब होता है उसे कहते है कोडाकोडी । इस तरह ३० कोडाकोडी सागरकी उत्कृष्ट 
स्थिति है । 

(२६६) सागरके क्ालका उपमाग्रमाणसे परिचय-सागर एक बहुत बड़ा प्रमाण 
है जो गिनतीसे परे है। इसको उपमा देकर हो समझाया जा सकता है श्रौर इसके लिए 
शास्त्रोमे उपमा दी गई है कि दो हजार कोशके लम्बे, चौडें, गहरे गड़ढेमे बहुत कोमल बाल 
जिनको केचोसे इतने छोटे छोटे खण्ड करके भर दिए जायें कि जिनका दुपतरा हिस्सा किया 
जाना ग्रशकय हो, जिससे कि वह गड़ढ़ा खुब ठप्ताउस भर जाय । अब उस गड्ढेगेसे १००- 
१०० वर्षमे एक एक टुकड़ा निकाला जाय । सभी टुकड़े जितने वर्षोने तिकल पाये उतनेका 
नाम है व्यवहारफ्त्य श्रौर उससे असस्यातगुना होता है उद्घारपह्य श्र उससे भी असस्यात 
गुना होता है अद्वापल्य । ऐसे १० कोडकोडो भ्रद्धापल्यका सागर होता है। ऐसे ३० कोड़ा- 
कोड़ो सागर इन चार कर्मोकी उत्कृष्ट स्थिति है। यहाँ आस्था यो रखना कि समय तो प्रनन्त 
काल बीतैगा । उस अवन्तकालमे यह ३० कोडाकोडी सागर कोई ग्राएवय लायक समय नहीं 
है, किन्तु है गिनतीसे परे । उस समयका अ्रदाज करनेके लिए यह उपमा प्रमाणुसे बताया 
गया है । 

(३००) आदिम तीन व श्रन्तिम कर्मकी उत्कृशस्थितिका इख्ियिजातिकी अपेक्षा विव- 
रए--उत्त चार कर्मोक्ी यह ३० कोडाकोड़ी सागर स्थिति उत्कृष्ट है, जधन्य नहीं है, ऐसा 
स्पष्ट कहनेके लिए सूत्रभे परा शब्द दिया है । सो यह उत्कृष्ट स्थिति संज्ञी पञ्चेद्धिय पर्याप्त 
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जीवोके हुआ करती है । ससारमे तो एकेन्द्रिय, दोइस्द्रिय झ्ादिक भ्रमेक जीव है पर उन सब 
की उत्कृष्ट स्थिति इतनो नहीं होती । यह उत्कृष्ट स्थिति सज्ञी पल्चेन्द्रिय जीवको ही है भ्र्थात्‌ 
यह जीव ज्ञातावरण, दर्शनावरण वेदनीय भ्ौर अ्न्तराय इन कर्मोक्रो अ्धिकसे अधिक स्थिति 
में बंधि तो इतनी स्थिति तकका कर्म बाँध सकता है । फिर भन्य जीवोकी उत्कृष्ट स्थिति 
कितनी है इन चार कर्मीके विधयकी, तो वह आगमसे जानना चाहिए । प्रागममे बताया गया 
है कि एफेन्द्रियपर्याप्त जीवोके इन चार कर्मोंकी उत्कृष्ट स्थिति एक सागरके ७ भाग किये जा, 
उनमेसे ३ भाग प्रमाण है। दोइच्छि: पर्याप्तक जीवोकी उत्कृष्ट स्थिति २४ सागर प्रमाण 
कालके ७ भाग किए जायें उनमे तोन भाग प्रमाण है । तोन इन्द्रिय पर्याप्तक जीवोकी उत्कृह 
स्थिति ४० सागर प्रमाण कालके ७ भागमेसे तीन भाग प्रमाण है | चौइन्द्रिय पर्या।क जीवोकी 
उत्कृष्ट स्थिति १०० सागरके ७ भागमे से तीत भाग प्रमाण है। जो असज्ञीपञ्चेन्द्रिय भ्रपर्या- 
पक जीव है उ्तकी उत्कृष्ट स्थिति एक हजार सागरके ७ भागोमे से तीन भाग प्रमाण है। 
शरीर संज्ञीपण्चेन्द्रिय भ्रपर्यप्रककी उत्कृ४ स्थिति श्रन्तः कोडाकोडी सागर प्रमाण है प्र्धात्‌ एक 
कोडाकोडी सागरसे कम है। एकेन्द्रिय अ्रपर्याप्तक जीवोकी उत्कृष्ट स्थिति इसको पर्थाध्तिमे जो 
उत्कृष्ट स्थिति थी उससे पत्यके असख्यातवें भाग कम है। इस प्रकार दोइच्िय, तीतईव्िय, 
चौइन्द्रिय, पश्चेन्द्रिय, भ्रपर्याप्त और संज्ञी अपर्याप्त जीवोकी जो उत्कृष्ट स्थिति कही गई है 
उसमे पल्यके सख्यात भांग कम है। इस प्रकार ज्ञानावरण, दर्शनावरण, वेदनीय भ्रौर भ्रन्त 

राय कर्मकी उत्कष्ट स्थिति बतायी गई है। श्रब वेदतीय कर्मके बाद जिसका नम्बर है ऐसे 
मोहनीय कर्मकी उत्कृष्ट स्थिति बतायी जायी है । 

सप्ततिमोहनीयस्थ ॥८--१४॥ 

(३०१) मोहनोयकर्मके उत्कृष्ट स्थितिबस्धका वर्णन--मोहवीय कर्मकी उत्कृ 
स्थिति ७० कोढाकोडी सागर है। यह उत्कृष्ट स्यति सज्ञीपचेन्द्रिय पर्याप्तक जीवोको है | 
उत्कृष्ट स्थितिका कारण सकलेश परिणामका होना है, भोहभाव आरासक्तिभावका होना है। 
सो सकज्ञी पश्चेन्द्रिय पर्याप्ष जीव श्रतीव मोह श्रोर प्रासक्ति करता है उसको इस तीव्र 
श्रासक्तिकी व्यक्तताके कारण ७० कोडाकोडी सागर प्रमाण मोहनीयकरम बंध जाता है। 
प्रन्य जीवोके मोहमीयकर्मकी उत्कृष्ट स्थिति जैसी श्राथममे लिखी है सो जानता । जैसे एके- 
द्िय पर्या्षक बीवके मोहतीयकमंका उत्कृष्ट स्थिति बंध एक सागर प्रमाण होता है, दी 

र्द्रय पर्याप्तक जोवके मोहनीयकर्मका स्थिति बंध २५ सागर प्रमाण होता है, तीनइचिय 
पर्याप्क जीव प्रधिकप्ते ग्रधिक मोहनीयकर्मकी स्थिति ५० सागर प्रमाण बाँघते है, बार 
इृल्द्रिय पर्याक्षक जीव भ्धिकाधिक मोहनीय कर्मको १०० सागर प्रमाण व धते है ! जो पर्या 


सूत्र ५-१६ के 
एक एकेस्द्रिय जीव है उनके जो मोहनीय कर्मी उत्लृष्ट स्थिति एक सागर प्रमाण बताया है 
उसमे एक पह्यके असंख्यातवे भाग कमको जाय तो इतनी उत्कृष्ट स्थिति एकेखिय भ्रपर्याप्ी 
वी होती है। इसी प्रकार दोइस्िय, तीमइस्िय या चौइन्दिय जौवके ग्रध्याप्तकोक़ी उत्कृष् 
स्थिति उनके पर्याप्ठमे जितनी उत्कृष्ट स्थिति थी उसमे पल्यके सस्यातर्वे भाग कम उल्कृ्ट 
स्थिति होती है। ग्रसज्ञी पर्याप्तक पम्चेन्द्रिय जीवकी उत्कृष्ट स्थिति एक हजार सागर प्रमाण 
है और इस हो प्रसज्ञी पम्चेस्द्रिय अपर्याक्षकी उत्कृष्ट स्थिति पत्यके संख्यातवें भाग कम एक 
हजार सागर प्रमाण है। सज्ञी प्रपर्या्तकी उत्कृष्ट स्थिति ग्रन्त, कोड|कोडी सागर प्रमाण है। 
यह ससारी जीव बड़े चावसे मोह करता है, पर एक क्षणके मोहभावसे कितने विकट कर्म 
बेंधते है, कितनी प्रधिक स्थितिके कर्म बंधते है, वह इस प्रकरणासे समझता चाहिये और 
यह शिक्षा लेना चाहिए कि हम विकारभावत्रे उपेक्षा करके अपने स्वभावभावका ही श्रादर 
रखें । भव मोहनीयकर्मकी उत्कृष्ट स्थिति कह कर ताम ग्रौर गोत्र कर्मकी उत्हृष्ट स्परिति 
कहते है। यद्यपि मोहनीयके बाद प्रायुकर्मका क्रम है फिर भी उसकी उत्कृष्ट स्थिति कोडा- 
कोडीमे नहीं है, ती इस समानतासे मृत्रके लाघव करतेके लिए नामकर्म और बोतकर्मकी 
उलूृष्ट स्थिति कह रहे हैं। गा 
शतिनापिगोग्यो; ॥६-१६॥ 

(३०२) वामकर्म व गोनकर्मके उत्तृष्ट स्थितिबन्धका वर्शन-नामकर्म भ्रौर गोत्र 
कर्मकी उत्कृष्ट स्थिति २० कोडाकोडो सागर है। यह २० कोडाकोड़ी सागर स्थिति संज्ञी 
पश्चेच्दिय पर्याप्त जीवोके होती है अर्थात्‌ सज्ञी पण्चेन्द्रिय पर्याप्त जीव तामकर्म वे गोज कर्म 
के आवक कारण हप तीव्र भावोमे रहे तो वह ज्यादहसे ज्यादह इन कर्मोंकी उत्कृष्ट स्थिति 
२० कोडाकोडो सागरकी बॉधता है। ऐफेन्द्रिय श्रादिक जीवोके नाम ग्रोत्रकी स्थितिका बध 
कितना होता है यह भ्रागमसे जानना । जैसे एकेर्द्रिय पर्याप्त जीव नाम श्रौर ग्रो्रकर्मकी 
उल्कृष्ट स्थिति बंधे तो एक प्ागरके ७ भागमे से दो भाग प्रमाण बाँधता है। दोइस्द्रिय 
पर्यप्तक जीव बाम और गोत्र कर्मकी उत्कृष्ट स्थिति २५ सागरक्े ७ भाग में से दो भाग 
प्रमाण वॉधता है। तोन इच्धियपर्याप्तक 'जीव नाम गोमकर्मकी उत्कृष्ट स्थिति ५० सागरके 
७ भागमे से दो भाग प्रमाण बाँधता है, चौइन्द्रिय पर्याप्तक जीव नाम गोत्र कर्मकी उत्कृष्ट 
स्थिति १०० सागरोपम कालके ७ भागमे से दो भाग प्रमाए बावता है। असज्ञी पत्चेल्िय 
पर्याप्तक जीव नाम झौर गोनकर्मकी उत्कृष्ट स्थिति एक हजार सागरोपम कालके ७ भागे 
से दो भाग प्रमाण बांधता है। संज्ञीपज्चेल्निय प्रपर्याप्तक अ्रतः कोड़ाकोड़ीके भीतरकी 
स्थितिको वॉधता है। एकेस्द्िय जीव अ्रपर्याप्कक हो तो वह उतवी उत्कृष्ट स्थिति बाधेगा 
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जितनी एकेन्द्रिय पर्याप्तक बाधता था, उसमेसे एक पल्यके श्रसंस्यात भाग कम करके जो 
शेष रहे। दोइन्द्रिय, तीनइन्द्रिय, घारइन्द्रिय पम्चेन्द्रिय श्रपर्याप्तक श्रसंज्ञी जोवोकी जो 
स्थिति है उसमे पह्यके सख्यातभाग कम करने पर जो शेष रहे उतनी उल्दृष्ट स्थिति 
बँघती है । 

(३०३) स्थितिबच्धसे बद्ध करके विपाकके प्रभावकी विधि--यहां उत्कृष्ट स्थिति 
बधके सबधके वर्णतगें यह बात ज्ञात होती है कि श्रधिक स्थितिका कर्म बॉधनेकी सामर्थ्य 
सजी पचेन्द्रिय पर्याप्तमे है। हम श्राप जिस भवमे है वह भव सज्ञी पचेच्िय पर्यापका है भौर 
यहाँ कर्मोकी उत्दृष्ट स्थिति बाँधी जा सकती है। जब कर्म प्रधिक स्थितिके बधते है तो 
उसके मायने यह नहीं है कि उस पुरी स्थितिके बाद ही यह एक समयमे बद्ध पुरा कर्म 
उदयमे भ्रायगा। स्थिति तो बधी पर श्राब।धाकालके बाद याने थोडे ही समयके बाद वे कर्म 
उदयमे श्राने लगते हैं, झोर उत्कृष्ट स्थिति प्रमाण तक उदयमे श्राते रहते हैं। सो उसमे 
जितने परमाणु बंधे थे उन परमाणुमे विभाग हो जाता है कि भ्राव।धाकालके बाद इतने पर- 
माणु उदयमे श्रायेगे, उत्तीके दूसरे समयमे इतने परमाण उदयमें श्रायेंगे । ऐसे ही वे प्रश उदय 
में श्राते रहते है और उनकी परम्परा फल देनेकी सत्त्ति उत्कृष्ट स्थिति प्रमा० तक चलती 
रहती है । ऐसा यह सप्तारचक़र है। सो अपने भाव प्रतिक्षण निर्मेल उचित कतेव्य वाले रखना 
चाहिये । भ्रव भ्रायुकर्मकी उत्कृष्ट स्थिति कहते हैं। 

त्रयस्त्िगृतसागरोपमाण्यायुषए ॥६-१७॥ 

(३०४) आधुकर्मकी उत्कृष्ट स्थितिका निर्देश--आयुकर्मकी उत्कृष्ट स्थिति ३३ सागर 
प्रमाण है। यहा सागरोपम लिखनेसे कोडाकोडीक़ा श्र प्रलग हो जाता है, क्योकि सागरो- 
पमका तो प्रकरण ही है । पूर्व सूत्रोसे भनुवृत्ति चली श्रा रही है फिर यहाँ तागरोपम देनेकी 
क्या प्रावश्यकता थी ? तो सागरोपम शब्दका ग्रहण सिद्ध करता है कि केवल ३३ सागर ही 
उत्कृष्ट स्थिति है। कोडाकोडी श्र यहाँ न लगाना | यह ३३ सागरकी उत्कृष्ट स्थितिका 
बंध सज्ञी पण्चेन्द्रिय पर्याप्त हो कर सकता है। जो मतृष्य मिर्म्रस्थ पद धारण कर समीचीन 
भावलिगमे रहकर समाधिस्थ होकर श्रायुका क्षय करता है ऐसे जिस श्रमणने ३३ सागर 
प्रमाण सर्वार्थसिष्टिके देवोमे उत्पन्त होनेकी स्थिति बांध रखी थी सो वहा उत्पन्न होता है । 
सभी उत्पन्न नहीं होते । जिनका जैसा परिणाम है उस परिणामके अनुसार आयुकी स्थिति 
बॉधते है। और कोई मनुष्य वजवृषभनाराचसंहनन वाला प्रधिकसे श्रधिक पापकर्म करे, 
बहुत खोटे स॒लेशभाव रखे तो वह ३३ सागर प्रमाण नरंकायुका बच करता है भोर वह 
भरकर ७वें तरकमे जाकर ३३ सागर प्रमाण नरकायुक्रो भोगता है। तो प्रायुकर्मकी उत्वृष्ट 
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स्थितिका बंध सजी परेद्धिय पर्याप्त ही कर सकता है। तब एकरेस्धिय प्रादिक प्रायुकर्मका 
उल्लृष्ट स्थितिबंध कितना करेगा वह प्रागमके प्रनुस्तार समभना। आगममे बताया है कि 
प्रसज़ी पचेद्धिय पर्याणका उत्कृष्ट स्थितिवंध पत्यके प्रसख्यात भाग प्रमाण होता है भौर 
शेष चौइच्धिय ग्रादिककी उल्लृष्ट गाय स्थितिबध पृवेकोटि प्रभाण होता है। ग्रव यहाँ तक 
क्मोक्ी उत्कृष्ट स्थिति बतायी गई है, ५र यह नहीं विदित होता कि इस कर्मकी जधन्य 
स्थिति बंधे तो क्रितती जघन्य स्थिति बँधेगी | तो कमंकी जधन्य स्थिति बतानेके लिए सबसे 
पहुले वेदमीयकर्मकी स्थिति कह रहे है । 


भपरा द्वादश मूहूर्ता बेदनीयस्य ॥८-२८॥ 

(३०५) वेदनीयकर्सकी जघा्य स्थिति बत्धके काल व बस्धकक्का परिचय -वेदनीय 
कर्मक्ी जधनस्य स्थिति १२ मुहूर्त प्रमाण है। आ्रयुकमंकों छोडकर शेष कर्मोंकी जधन्य रिथति 
का बंता किसी बड़े ग्राध्यात्मिक भ्रमण संतके ही होता है। तो वेदनीय कर्मका यह जघस्य 
स्थिति बध सृक्षमसाम्यराय गुणस्थानमे होता है। श्रेणीपर समाधिमे बढ़े हुए श्रमण जब १० 
वें गुगरथानमे पहुचते है तो वहां पर तीन कर्मोंकी जघन्य स्थिति बँध पाती है बाकी तो ससतारी 
जीवोक़ी भ्रधिक-ग्रधिक स्थिति ही बंधती है । वेदनीय कर्मका स्थिति बंध १० वें गुशस्थानके 
बाद समाप्त भी हो जायगा। यश्यपि ग्राश्नव चलेगा जिसे ईयपियाश्रव कहो प्रथवा कहो 
प्रकृतिबध और प्रदेशवध, घलेगा, पर वेदतीय कर्ममे स्थितिबंध ते बनेगा। इस कारण जो 
आ्राखिरी ऐसे गुशस्थान हैं कि जिनके बादमे कर्मोकी स्थिति बँधेगी वहाँ हो जधन्य स्थितिबध 
सम्भव है। प्रव नामकर्म गौर गोवकर्मकी जघन्य स्थिति बताते हैं । 


नामोत्रयोरशे ॥ ८-१६ ॥ 

(३०६) नामकर्म वे गोत्रकर्मके जधस्य स्थितिबन्धका परिचय--नामकर्म और गोश- 
कका जधस्य स्थितिबध ८ मुहुर्तका है। यह जघन्य स्थितिबंध सृक्ष्मसाम्पराय गुणस्थानमे 
होता है। १०वें गुशस्थानके बाद रूपक श्रेणी वाला मुनि ! वें गुणस्थानमें पहुचता है या 
उपशम् श्रेणीका हो तो वह ११वें गुणस्थानमें पहुचेगा | लेकिन १०वें गुशस्थानसे ऊपर कर्म 
की रिथिति नही बँधती । अतः जघन्य स्थिति १०वें गुशास्थानमे ही सम्भव है। तो शेष बचे 
हुंए सब कर्मोंकी स्थिति जधन्य स्थिति एक सूत्र बतायी जा रही है । 

शेषागाममस्तमु हृती ॥६-२०॥ 

( ३०७ ) ज्ञागावरण, दर्शनावरण, मोहनीय, भ्रायुकर्म व प्रत्तरायकर्मके जधस्य 

स्ितिकषधका वर्शुन--प्रभो तक वेदनीय, तामक्म ओर गोत्र वामकर्मंकी नधत्य स्थिति कहो 
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गई। इन तीत कर्मोंको छोड़कर शेष ५ कर्म बचे । उनकी जधन्य स्थिति प्रन्तमुंहुर्त प्रमाण 
होती है । जैसे--शानावरण, दर्शनावरण श्रौर अ्रन्तरायकर्म, इनका जघन्य स्थितिबंध सुक्ष्म 
साम्पराय गुणस्थानमे होता है। स्थितिबध तो १०वें गुणस्थानसे ऊपर किसी कर्मका होता ही 
नही है, क्योकि ऊपरके गुणस्थानोमे ईयपिधाश्रव होता है । तो इन तीन कर्मोंका जधन्य 
स्थितिबध १० वे गुणस्थातमे होता है। मोहनीयकर्मका जधन्य स्थिति बंध € वें गुरास्थान 
में होता है। इसका कारण यह है कि मोहनीयकमंकी अ्रतिम शेष प्रकृति सज्वलन लोभ है, 
वह १० वें युणस्थानके अन्तमे समाप्त हो जायगी, इस कारण १० वें गुणस्थानमें इसका 
स्थितिबंध नही बन पाता । सो मोहनीयकर्मका जधन्य स्थिति बध ६ वें गुशस्थानमे सम्भव 
है । श्रायुकर्म भ्रत्तमु हुत॑ प्रमाण तियँच श्रौर मनुष्योमे ही बंधता है श्र्थात्‌ तिर्य॑चायुका 
जघस्य स्थिति बंध प्रन्तमु हुर्त बन जाता है, ऐसे ही मनुष्यायुका भी जधन्य स्थितिबध भ्रन्त- 
मु हूते बतता है, पर ऐसे तियंच और मनुष्य क्मभूमिया ही होगे, जिनकी सख्यात वर्षकी 
श्रायु होती है । ऐसे तियंच, मनुष्योमे ही यह नवीन स्थिति बध सम्भव है। लब्ध्यपर्याप्तक 
जीव भी होते हैं, उनकी श्रायुकी जघन्य स्थिति एक श्वासमे १८ भाग प्रमाण होती है । इस 
प्रकार कमकी स्थिति बधका प्रकरण समाप्त हुआ । यहाँ तक अ्रक्ृतिबध श्रौर स्थितिबधका 
वर्णन किया। श्रव क्रम प्राप्त श्रतुभवबंधका वर्णत करते हैं, इसका दूसरा नाम अनुभाग 
बन्ध है। 
विपाकोश्नुभवः ॥ ८-२१ ॥ 

(३०४) क्मप्रकृतियोके प्रनुभागबन्धका वर्णान--तावा अकारका जो विपाक है उसे 
प्रतुभव कहते हैं | ज्ञानावरणादिक कर्मप्रकृतियोका ग्रनुग्रह भ्रोर धात करने वाली बनाना, 
उनके तीज मंद भावके कारण विशिष्ट फलदान शक्ति बनना प्रनुभाग कहलाता है। प्रथवा 
इस कर्मप्रक्ृतिके उदयमे द्रव्य, ऐत्र, काल, भव, भावरूप निमित्तके भेदसे ताना प्रकारका फेल 
बने उसे विपाक कहते है। इस हो का नाम ग्रनुभव है । शुभ परिणाम होनेसे शुभ प्रकृतियो 
में अनुभाग विशेष पडता है। शुभ परिणाम यदि उत्कृष्ट हो तो सभी प्रकृतियोका श्रतुभाग 
उत्कृष्ट होता है । यदि गुभ भावकी प्रकषंता हो तो अशुभ प्रकृतियोमे भ्रधिक श्रतुभाग पता 
है। प्रशुभ भावमे मदतासे कम अनुभाग श्रशुभ प्रकृतियोते होता है। यद्यपि शुभ परिणाम 
होते हुए भी अशुभ प्रकृतियां भी बेंधती, फिर भी विद्युद्ध परिणाम होनेपर अशुभ प्रकृतियोमे 
प्रनुभाग कम होता है भ्रोर शुभ प्रकृतियोमे श्रविक होता है! इसी प्रकार अशुभ परिणाम 
होनेपर अशुभ अ्रकृतियोमे अनुभाग अधिक होता है और शुभ प्रकृतियोमे श्रनुभाग कम होता 
है। यह धनुभाग बध दो तरहसे प्रवर्तित होता है--(१) स्वभुखसे भौर (९ ) परमुखसे । 
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सर्री मूत्र प्रकृतियाँ स्वमुख़से ही फल दिया करती है प्र्थात्‌ ज्ञानावरण प्रकृति ज्ञानका प्राव- 
रण करनेरुप फल देती है। दर्शनावरण दर्शनका आ्रवरण करनेहप फल देती है । इसी प्रकार 
ग्रय सब मूल प्रकृतियोगे जानना । यहाँ ऐसा ने होगा कि कभी शानावरण कर्म दर्शनावरण 
प्रादि प्रत्य कर्मेकि हपसे फलदान करने लगे । उत्तरप्रकृतियोगे जो समान जाति वाली प्रकृतियाँ 
हैं उनका तो प्राय: स्वमुखसे उदय होता ही है, किन्तु परमुखसे भी उदय होता है। हाँ श्रायु- 
कर्म दर्शमोहतीय प्रोर चारित्रमोहनीयका परमुखसे कभी फल नही होता । कभी ऐसा ने हो 
सकेगा कि तियग्ायु भ्रत्य श्रायुके रूपसे फल देने लगे अथवा मनध्यायु श्रादिक कोई भी प्राय 
प्रत्य रुपते फल देने लगे, ऐसा ग्रायुकर्ममे नही होता । इसी प्रकार दश्शनभोहनीय धारित्र- 
मोहनीयके रुपसे भल देने लगे या वारित्रमोहतीय दर्शनमोहनीय जैसा फल देने लगे यह न 
होगा । केवल इन प्रकृतियोकों छोड़कर ग्रत्य समान जाति वाली प्रकृतियां परमुखते भी उदित 
हो जाती है। ग्रव यहाँ जिज्ञासा होती है कि पहले जिन कर्मोका बंध किया था उनका माना 
प्रकारसे फूल मिलना, फल देनेकी शक्ति ग्राता, यह अनुभव बंध है। यह तो जाना परतु यह 
जाननेमे नहीं श्राता कि यह प्रनुभव वध किस-किस प्रकारका होता है भौर कितनी संस्यावो 
मे होता है ? इसका समाधान यह है कि वह सख्यात झुपमे होता है प्रौर विशेष पृक्ष्म छुपे 
देखें तो प्रतगिनते हपमे होता । फिर भी जैसा कि उल्लेख है, जहाँ तक निमित्त मिलता है 
उसके अनुसार किस हपमे प्रतृभागबंध होता है उसका वर्णन सूत्रसे करते है। 
से यथानाम ॥८-१२॥ 

(३०६) बद्ध प्रकृतियोक्े विपावके व्यक्त होनेकी मुद्रा--शानावरणका फल ज्ञानका 
अभाव करना है, द्शंनावरणका फल दरशशेनक्री शक्तिको रोकता है, वेदनीयका फल साता 
प्रसाताएप परिणाम होता है। इस प्रकारते जिस प्रकृतिका विपाक बताना हो उप प्रकृतिका 
जैसा ताम है बैसा हो अनुभाग होता है। तो यहां तक यह बात आयी कि जो कार्माणवर्ग- 
णायें कर्महप परिणमती है उनमे प्कृतिवंध, स्थिति बंध, प्रनुभागबंध उक्त प्रकारसे होता है । 
ग्रब रहा प्रदेशयध, उसका वर्णन आगे होगा, पर सक्षेप्रो मह जानना कि जो श्री परमाण 
बे है वे हो तो प्रदेशवंध कहलाते है। सर्व प्रकृतियां १४८ कही गई है। उनमे सम्यस्मि- 
ध्याल श्रौर सम्यकृपक्ृति इत दो प्रकृतियोका बंध कभी नहीं होता । फिर इनकी सत्ता कैसे 
होती है ? हो पथमोपशम सम्यश्त्व उत्पत्त होता है तो उस प्रथमोपशम पम्यवल्' परिणाम 
"के बलसे उसके प्रथम क्षणामे ही मिथ्यातके खण्ड हो जातें है। सो सत्तामे पड़े हुए मिध्यालल 
ईब सम्यस्िध्यात्वरुप वन जाते, कुछ संम्यकृप्रकृतिझुप बल जाते श्रौर कुछ भिथ्यात्र ही 
रह जाते । जैसे घक्‍्कीमे उड़द, मूग, घने ग्रादि दले “जायें तो कुछ दाने तो एकदम चुरा बन 
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जाते, कुछ दाल बनते झौर कुछ साबुत दानेके दाने निकल जाते इसी तरह सम्यकमिध्यात्व 
श्रोर सम्मकूप्रकृतिकी सत्ता बनती है। बंध १४६ का ही होता है। श्रव उसका वर्णन करने 
की दिशामे कुछ सक्तेप किया जाता है ग्र्थात्‌ ५ शरीर, ५ बंधन, ५ सघात ये एक ही नामके 
हैं जैसा कि तामकमकी प्रकृतियोमे बताया है। प्रतएव उत १६ का संश्ेष करके ५ मे ले 
लिया । ५ बंधन ग्रोर / सघातका श्रन्तर्भाव १ शरीरोमे कर लिया, इस तरह १० तो ये 
घट गए प्रोर स्पर्श 5, रस ५, गध २ प्रौर वर्ण ४, इस प्रकार ये २० प्रकृतियां है। इन 
२० प्रकृतियोका ग्रहण सामान्य स्पर्श, रस, गंध, वर्णोंमे गुल ४ हो जानेसे १६ प्रकृत्ियाँ ये 
घट गईं । १६ झौर १० यो कुल २६ प्रकृतियां कम गणनामे लेनेसे १२० प्रकृतियाँ बध योग्य 
होती है । 

(३१०) सम्यवत्वरहित गुणस्थानोमे ओघालापसे बन्धका विवरण--बन्धयोग्य १२० 
प्रकृतियोगे प्रथम गुणस्थानमे ११७ प्रकृतियोका बंध होता है। इसका कारण यह है कि मिथ्या- 
दृष्टि जीव तीर्थंकर प्रकृति, श्राह्मरक शरीर प्रौर प्राह्मरक श्रगोपाग इन तीन प्रकृतियोका बध 
करनेकी योग्यता नहीं रखते, क्योकि ये प्रकृतियाँ प्शस्त हैं इसलिए इन तीवका बच पहले 
गुरास्थानमे नहीं है । हाँ आगेके गुणस्थानोमे हो सकेगा, ३ कम करनेसे मिथ्यातत्र गुणास्थान 
में ११७ प्रदृृतियोका बंध होता है, दूसरे गुरास्थानमे तीन तो ये ही प्रकृतियाँ नही बँधती, 
इस प्रकार १६ प्रकृतियाँ न बधनेसे दूसरे गुरास्थानमे १०१ प्रकृतियोका बच होता है। यहाँ 
यह विशेष जानना कि जो तीन प्रकृतियाँ नही बंध रही यहाँ पर वे भ्गे बंध सकेंगी, किन्तु 
१६ प्रकृतियाँ जो यहां नही बँध रही वे प्रागे भी कभी किसी गुणस्थानमे ने बेंधेगी, इसी 
कारण उन १६ प्रकृतियोकी बंध व्युन्छित्ति पहले गुशस्थानमे कही गई है भ्र्थात्‌ मिथ्यात्व 
हुण्डक, नपुत्तक, भ्रन्तिम संहनत, एकेन्द्रिय, स्थावर, प्रातप, सूक्ष्म, अ्रपर्यात, साधारण, दो- 
इच्दिय, तीनइन्द्रिय, चारइन्द्रियनाति, तरकंगति, नरकंगत्यानुपुव्यं, नरकायु इन १६ प्रकृतियो 
के बधका नियोग प्रथम गुणस्थानमे होता है याने पहले गुणास्थानमे तो बँधती है, श्रागे व 
बँधेगी । तो इस प्रकार जिस गुणस्थानमे जितनी प्रकृतियोकी बध व्युच्छित्ति कही जाय उत्तका 
प्र्थ यह है कि प्रागेके गुरास्थानोमे वे प्रकृतियाँ न बेंधेंगी | यहाँ दूसरे गुणस्थानमें! २१ प्र 
/पियोकी बध व्यच्छित्ति होती है। वे २५ प्रकृतियां ये है--अ्रनन्तानुबंधी क्रोध, मान, माया, 
लोभ स्वथानगृद्धि, निद्ानिद्रा, प्रचलाग्रवला, ढुर्भग दुस्‍्वर, श्रनादेय, ६ संस्थानोमे से बीचके 

चार संस्थान, '६ सहनतोमे से बीचके ४ सहनन । अप्रशस्त विहायोगति--स्त्रीवेद, गीच गोत्र 
।तिर्यगगति, तिर्यग्गत्यानपूर्वी,' उद्योत; तिरयंगॉयु, इन २५ प्रकृतियोका बध तीसरे गुणस्थानमे 
नहीं है भौर पहलें तीर्थकर ग्रादिक तीन प्र्तियोका भी नहीं है, भ्ौर इसके अतिरिक्त इन 
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गृश्वानोमे चूंकि किमी भी ग्रायका बब नहीं होता, सो तरकायु, तियंगायु पहले दूसरे ुण- 
स्थानप्रे बधसे ब्युच्छित्त है सो तरकायु, तियंगायु तो पहले दूसरे गुण॒स्थानमें बधसे व्युच्छित्त 
होने वाली प्रक्ृतियोमे शामिल है। रोष दो आयु मनृष्यायु और देव श्रायु इतका बंध नहीं 
होता । इस प्रकार दूसरे गुस॒स्थानमे बँतने वालो (०१ अकृतियोमे से २७ प्रकृतियाँ घट जाने 
से ७४ प्रवतियोका बध होता है। गुणस्थान गुणोके विकाससे ग्रागे ढहते जाते है । तो जितना 
जितना! विकास होता है उत्तनी ही प्रकृतियोक। बंध कम हो जाता है । 

(३११) सम्यरृष्टि जीवोमें प्रोघालापसे बन्धक्ा विवरण--चौथे गुणास्थानमे प्र 
तोर्थकर प्रकृति बँधने लगी तथा मनुष्यायु, देवायु बेंधने लगी तो तीसरे गुरास्थानमे बंधन 
वाली ७४ प्रक्ृतियोमे ३ बढ़ानेसे ७७ प्रद्नतियोका बंध होता है। १वें गुण॒स्थानमे १० प्रकष" 
तियां जो कि चतुर्थ गृणस्थातमे बंधे हट जाती है. उनको कम करनेसे ६७ प्रकृतियोका बंध 
होता है। चोथे गृगस्थानमे बच्धव्युच्छिल्त प्रक्ृतियां ये है--अप्रत्यास्यावावरण क्रोध, मान, 
माया, लोभ, वज्भवृषभनारानसंहनत, प्रथम संहतन, भ्रौदारिकशरीर, भ्ौदारिकाड्रोपांग, मनु» 
प्यागति व ग्रानपूर्वी तथा मनृष्यायु । छठे गृगस्थानमे ४ प्रक्ृतिया श्रोर घट जाती है जिनकी 
बधथुच्छित्ति ५वें गृपस्थानमे होती है। वे ४ प्रकृृतिया है- प्रत्यास्यानावरण क्रोध, मान, 
माया, लोभ । इनके हटनेसे महा्नत हुमा करता है। प्रव छठे गृस्थानमे बंध ब्युच्छित्तिकी 
६ प्रद्नतियाँ घटनेसे तथा ग्राह्मरक शरीर, प्राह्रक भ्रज्भोपाग बधमे बढ जातेसे यहां १६ 
पृतियोका बच्ध होता है। पं गुणस्थानमे देवायुप्रकृतिका बंध नहीं होता, इसकी व्युच्छित्त 
७४वें गुणस्थानमें हो जाती है, ग्रतः ५८ प्रकृतियोक्ा बच्ध होता है। में गुणस्थातमे ३६ 
प्रकृतियां बधसे प्रलग हो जाती है। उन्हे घंटानेसे ९वें गृणस्थानमे २२ प्रकृतियोका बच्ध 
होता है। प्राठवें गण्स्थानमे बस्धव्युच्छिल ३६ प्रकृतियां ये है- निद्रा, प्चला, तीर्थंकर, 
निर्माण, प्रशस्तविह्योगति, पञ्चेच्द्रिय, तैजसद्विक, आ्राहारकह्िक, समचतुरस्त सस्थान, देव 
गति, देवात्यानूपूर्य,, वैक्रियक शरीर, वेक्रियकाड्ोपाजु, वर्ण|चतुष्क, ग्रगुरुतघु, उपधात, पर- 
पात, उच्छवास, तरस, वादर, पर्यात्ति, प्रत्येक, स्थिर, शुभ, सुभग, सुस्वर व ग्रादेय, हास्य, 
रति, भय, जुगुप्ता । शवें गुणस्थातमे क्रमश! ५ प्रकृतियोकी बध ध्युच्च्ित्ति होती है। पुरुष- 
वेद, सज्वलनत्रोध, संज्वलनमान, सज्वलनमाया व सज्वलन लोभ । इनके घटानेसे १०वें 
एणस्थानमें १७ प्रकृतियोका बन्ध होता है। १०वें गुशस्थानमे १६ प्रकृतिया बच्यसे ब्युच्छि- 
ल हो जाती है, वे १६ प्रक्ृतियां है--१ ज्ञानावरण, ५ ग्रन्तराय, ४ दर्शनावरण, यशकोति 
श्रौर उच्चगोत्र । इनके हट जानेसे १ !वें गुशरथानमे सिर्फ एक प्रकृतिका वस्ध होता है प्र्थात्‌ 
पाता वेदनीयका बच्च होता है। १२वें गृणस्थानमे भी एक साता वेदनीयका बन्ध होता है। 
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१३वें गुरास्थानमे भी एक साता प्रकृतिका वन्ध होता है। इसका वच् ब्ुच्छेद ! ३वें गुण- 
स्थानमे हो जाता है। ग्रतः १४वें गुरास्थानमे कोई भी प्रकृति नही वँबती । ये बँधी हुई 
प्रकृतिया प्रपन्ती स्थिति रखती है श्रौर श्रपनी स्थितिपर्यन्त जीवके साथ रहती है। जब 
उनकी स्थिति पडी हुई है तो वे कर्मप्रकृतियां आत्मास श्रलग हो जाती है। ऐसे अलग होने 
का नाम उदय है श्र इसीकों निजंरा भी कहते है। उसीका वर्णन करते है कि स्थिति पुरी 
होनेपर फिर इन प्रकृतियोका कया होता है ? 


ततंश्व निया ॥७-२३॥ 

(३१२) साधारण निर्जराका वर्णन--पहले वँधी हुई कर्म प्रकृतियोके परित्यागका 
ताम निजरा है, जिन कर्म प्रकृतियोका वध हुम्ना था वे अन्तमे निकलते समय भ्रात्माको पीडा 
प्रधवा भ्रतुग्रह देकर भ्ात्मासे भड जाती है भ्रर्थात्‌ वे कर्महप नही रहती । जैसे कि जो 
भी भोजन किया वह भोजन अपनी स्थिति तक पेटमे रहता है, पीछे निकलकर नि पार 
हो जाता है, मलरूपमे प्रलग हो जाता है इसी तरह कर्मप्रक्ृतियाँ स्थितिको पूर्ण करने 
पर फल दे करके निःसार हो जाती हैं। वह नि्जरा दो प्रकारकी कही गई--(१) विपाव- 
जा और (२) भ्रविपाकजा । इस ससार मोहसमुद्रमे जहां घारो गतियोमे जीव भ्रमण कर 
रहा है उस परिभ्रमण करने वाले जीवके शुभ झौर पश्युभ कमेका विपाक होने पर या उदी- 
रणा होनेपर वह फल दे करके ऋड जाय इसको कहते हैं विपाकजा नि्जेरा । जैसी भी उन 
कर्ममे फलदान शक्ति है, सातारूप हो, भ्रसातारूप हो उसके उस प्रकारसे प्रतुभाग किये जाने 
पर स्थितिके क्षयसे वे सब कर्म भड जाते हैं। सो यह विपाकजा निया ससारी जीवोके 
ग्रनादिकालसे घल रही है । इस निजरासे तो इस जीवने कष्ट ही पाया, इससे इसको मुक्तिका 
मार्ग नही मिल पाता । दूसरा है प्रविपाकजा निर्जशा । किसी कर्मप्रकृतिकी स्थिति तो पूरी 
नही हो रही, परस्थिति पूरी होने से पहले हो जञानवलसे, पुरुषाथसे, तपश्चरणसे उस प्रकृति 
को ही उदीरणामे लेकर उदयावलिमे प्रवेश कराकर उसका फल जब भोगा जाता है तो वह 
ग्रविषाकजा निजरा कहलाती है । जैसे भ्रामका फल भ्रपत्ती स्थिति पर स्वयं डालमे पक जाता 
है किन्‍्तु किसी ग्राम्रफलकों पकने से पहले ही गिरा दिया जाय और उसे भूसा, मसाला 
ग्रादिमे रखकर पका लिया जाय तो पहले ही पका दिया , इसी प्रकार कर्मप्रकृतियाँ पहले ही 
खिरा दी गई, इसे प्रविपाक निर्जरा कहते हैं । 

(३१३ ) प्रकृतसूजसम्बन्धित कुछ शब्द्नुशासित तथ्योपर प्रकाश--इम मृत्रमे व 
शब्द दिया है जिससे दूसरी बात यह सिद्ध होती है कि निर्जरा स्थिति पूर्ण होनेपर भी होती 
है भौर तपश्चरण झ्ादिकके बलसे भी होती है। यहां शकांकार कहता है कि € वें प्रध्यायमे 
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, बसे प्रकरणामे सूत्र प्रायगा निजेरा बताने वाला। सूत्रमे यह भी जोड़ दिया जाय अथवा 
पर यहाँ शब्द जोड़ दिया जाय तो एक यूत्र ने बनाना पड़ेगा । इसके उत्तरमे कहते है कि 
यहां इस मूतमे लिखनेसे लाधव होता है। अगर आगे इस निजेश शब्दों गहुए करते तो वहां 
फिससे विषाकोगुअवः इतता शब्द और लिखना पड़ता । यहां शकाकारका एक ग्रमिप्राय यह 
है कि जैसे पुण्य भर पापका पृथक्‌ ग्रहण नहीं किया, क्योकि पुण्य गौर पापका बचे प्रन्त- 
भव कर लिया, उसी प्रकार निर्यराका भी बषमें अ्रस्तर्भाव कर लिया जाय ग्रर्थात्‌ प्रमुभव- 
बंधे नि्वराका प्रन्तर्भाव कर लिया जाय तो विजेराका फिर पृथक्‌ ग्रह ने करना पड़ेगा। 
झड़ा समाधान यह है. कि यहाँ प्रनुभवका अ्रभी शड्धूकारने ग्र्थ नहीं समझा । फेल देनेकी 
पामशयंका नाम प्रनुभव है, भर फिर प्रतुभव किया गया परदृगलका जिनमे कि शक्ति पढ़ी 
थी, उनकी निवृत्ति हो जाना तिर्जरा है। अनुभव और मिजेरामे अधमेद है, इसी कारण 
पते ततः शब्द दिया है पंचमी प्रथमे, अर्थात्‌ अनुभवसे फिर निशा होती है। यहां 
पेंगाकार कहता है. कि लाधवके लिए इस ही सूत्रमे तपसा शब्द भ्रौर डाल दिया जाय तो 
पैर बने जायगा ततोमिजरा तपसता च और फिर श्रागे धृत्र व कहता पड़ेगा । समाधान-सूतर 
दोगो जगह कहना ग्रावश्यक है। यहां तो विपाक भोगनेकी मुर्यतासे वरांग चल रहा है। 
गर्म उदय प्राये, रिथिति पाकर भड़े, फल देकर निकले, इसका नाम निजेरा है। साथ हो 
एप भी निज होती है, ऐसा बतानेके लिए च शब्द जोड दिया और € वें भ्रध्यायके संवर 
के प्रररणमे जो तपसा विजेरा व सत्र आया है उसकी मुख्यता सबरभे है। तो तपसे सबर. 
होता है और निज॑रा भी होती है। तो संबरकी प्रधानता बतानेके लिए वहा भी सूत्र कहता 
आवश्यक है। 

(३१४) नवम प्रध्यायके संबर प्रकरणमें निर्णरासंबधित सूत्रकों परथक बहनेके 
तध्योपर प्रकाश - यहा फिर शा होती है कि प्रागे क्षमा, मार्दव आ्रादिक दस तक्षणधर्म 
बहे गए हैं, उनमे तप भी प्राया है। उत्तम तप भी तो धर्मका अंग है और तपमे ध्यान 
पता है तो यह उत्तम तप सबरका कारण हो गया, सो आगे खुद कहेंगे । तो तपसे सबर 
होता है यह बात अपने ग्राप उससे हो सिद्ध हो जायगी । श्रौर यहां जो पत्र बनाया है तो 

गेराका कारण बताया है कि निजेरा सविषाक निजेरा प्रवियाक तिजरा दो प्रकारकी होती 
5, सैर मे वह भी विजरा है । तो वह सब बात युत्तिसे ठोक हो जाती है। शका-- 
दब भ्रध्यायमे तप्का ग्रहण करना निरथंक है। उत्तर- कहते है कि वहां पुनः तप 

' पहण करके पृथक सूत्र बनाया सो प्रधानता बतानेशे लिए बनाया गया । जितने संबर 
श्रौर निरेराक्षे कारण है उन सब कारणोमे तप प्रधाव कारण है। क्षमा, मार्देव आ्रादिक सभी 
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कारण बताये गए । गुप्ति, समिति आ्रादिक सभी बताये गए हैं मगर संवरके कारोमे तपकी 
प्रधानता है भ्रोर तब ही रूढ़िमे भी यही वात है कि तपाचरण करने मोक्ष होता है। 
सबर होता है, निरजंश होती है इसी कारण इस प्रकृत सृत्रमे तपका शब्द रखने से गारव हो 
जाता है याने शब्द अ्रधिक वढ़ जाते है। जरूरत नहीं होती इसलिए इस मृत्रमे तप शब्द 
को ग्रहण नहीं किया किन्तु व शब्दसे तपकों गीणझूपमे लिया, वयोकि यह अनुभाग बधका 
प्रकरण है । 

(३११) घातिया फर्मकी प्रकृतियोकी मूल व्शिषतावोका पशन--वे वर्मप्रकृतियां 
दो प्रकारकी होती हैं--(१) घातिया कर्म, (२) ग्रधातिया कर्म । जो आ्रत्माक्े गृणोकों पूरी 
तरहसे धात दे सो तो घातियाकर्म है भ्रौर जो गुणोको तो न घाते किन्तु गुणोके धातने वाले 
करमके सहायक बनें, नोकम सत्‌ बनें उन्हें प्रधातिया कर्म कहते हैं। घातिया कर्म ४ हैं-- 
(१) ज्ञानावर्ण, (२) दर्शवावरण, (३) मोहनीय झौर (४) ग्रन्तराय । ज्ञानावरण आत्मा 
के शानगुणकों घातता है। दर्शनावरण ग्रात्माके दर्शन गुणकों घातता है। मोहनीय कर्म 
ग्रात्मके सम्यवत्व गुण वे सम्यकूचारित्र व श्रानत्द गुणकों घातता है। प्रन्तरायकर्म आत्मा 
की दान श्रादिक शक्तियोका उपधात करता है। घातियाकर्म भी दो प्रकारके हैं--(१) सर्व- 
धांती प्रौर (२) देशघाती । सर्वघातो प्रकृतियां उन्हें कहते है जिनके उदयसे उस गुणका पुरा 
घात हो जिस गुणका ग्रावरण करने वाला स्वंधाती है । ये सर्वंधाती प्रकृतियां २० होती हैं- 
केवलज्ञानावरण--यह प्रकृति केवलज्ञानका घत करती है । निद्गानिद्रा- इस प्रकृतिके उदय 
से दर्शनगृणका घात होता है । प्रचलाप्रचला- स्त्यानग्ृद्धि, निद्रा, प्रचला, वेवलदर्शनावरणु- 
इन प्रकृतियोक्े उदयसे ग्रात्माके दर्शनगुण॒का घात होता हैं। १३ कषायें- गनस्तानुवंधी 
क्रोध, मान, माया, लोभ, प्रप्रत्यास्यावावरण क्रोध, मान, माया, लोभ, प्रत्यास्यानावरण 
क्रोध, मान, माया, लोभ, ये १२ प्रकृतिया स्वधाती है। अनन्तानुबन्धीके उदयसे सम्यकब 
गृगका घात होता है भर पूरा ही घात होता है तब ही सर्वधाती है याने रच भी सम्पक्त्व 
प्रकट नहीं हो सकता । अप्रत्यास्यानावरणके उदयमे प्रशुक्रका घात होता है। रच भी 
प्रणुब्रत नहीं हो सकता । प्रत्यास्यावावरणके उदयमे महाब्रतका घात होता है ग्र्थात्‌ रच भी 
महात्रत तही हो सकता, भ्रौर दर्शनमोहनीय भी सर्वघाती प्रकृति है, इससे सम्बन्ल गण 
प्रकट नही होता । इस प्रकार स्वंधाती प्रकृतिया २० है- देशवाती अक्ृति इस प्रकार है। 
ज्ञानावरण॒की ४, मतिज्ञानावरण, श्रुतश्ञानावरणा, श्रवधिज्ञानावरण और मन पर्ययश्ञानावरण, 
इतका क्षयोपशम होता है भौर क्षयोपशमके समय वह ज्ञान व्यक्त होनेसे रह जाता है, परस्तु 
कुछ रहता है, वंगोकि यह सर्वंधाती प्रकृति नहीं है। दर्शनावरणकी तीन प्रकृतियाँ-चक्षुदं्श- 
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गोबर), प्रचक्षुदशंनावरण श्ौर अवधिदाशनावरण, इनके क्षयोपशममे कुछ ज्ञान होता है 
बदन गही रहता । अ्रन्तरायकी ४ प्रकृतियां इनका कषमोपशम होता है। कुछ दानशक्ति प्रकट है 
बुद्द पही प्रकट है, कुछ लाभशक्ति प्रकट है कुछ नही, इस कारण वे देशधाती सम्बलतकी चार 
काया, इनके रहते हुए संयम नहीं विगडता, फिर भी संमममे कमी रहुती है जिससे पथा- 
जातवारित्रि नही बनता । ६ नो कपाय ये भी देशधाती प्रकृति है। इसके कालमे भी कुछ 
गग रहता, कुछ नहीं रहता । ये घातियाकर्मकी प्रकृतियां है । 

(११६) अधातिया कर्मोकी प्रकृतियोंकी मूल विशेषताये--धातिया प्रक्न॑तियोके 
परिवाय शेष बची सब प्रधातियां कर्मकी प्रकृतियां है । वहाँ यह विभाग जानना चाहिए कि 
8 गामकरमंकी प्रकृतिया पुदृगलमे फल देती है भर उनको पुदुगल विपाकी प्रकृति कहते हैं। 
ऐही पति शरीर नामकर्मसे लेकर स्पर्श पर्यन्त तो पिण्ड प्रकृतियां है। शरीर, बरधन, 
पंत, संखान, सहन, वर्ण, रस, गर्ध, स्पर्श ये नामकर्मकी प्रकृतियां पुद़गलविपाकी है 
ये इनके उदयमें फल पुद्गालपर पड़ता है याने कुछ प्रभाव पुदृगलपर,प्राता है। शरीराम- 
गत उदयसे शरीरकी ही तो रचना हुई, पुदृगलमें ही तो फल मिला । ऐसे ही सबका प्र 
सि--औ्रर उनके श्रतिरिक्त प्रगृर्लघु, उपधात, परघात, भ्रातप, उचद्योत, परत्येकवनसपति, 
गधारा वनस्पति, स्थिर, भ्रत्थिर, शुभ, प्रशुभ निर्माशनामकर्म, ये सब परंदृगलविषाकी 
तय है, इनका प्रसर पृदृगलमे होता है । कर्मग्रकृतियोमे क्ेत्रविपाकी पकृतिया चार है- 
()) ग्राूपूर्वी वाली, क्योकि प्रानुपूर्वकि उदयमे विग्नहगतिमे पृ आराकार रहता है । तो मरण 
के वाद जम लेनेके पहुले जो' विग्रहगतिका ऐत्र है उम क्षेत्रमे इसका फल मिला कि पूर्व 
गो प्राकार रहे। आधुकर्म भवविषाकी प्रकृति है। तरकायुके उदयमें नरकअबमे उतात्त 
है, तिय॑क्‌ ग्रायके उदयमे ति्ंच भवगे उतपल होता, ऐसे ही सबकी बात जानना | चूक्ि 
मैपेपर प्रभाव करने बाली हैं ये प्रकृतियां, इस कारण चारो श्रायुकर्म मवविपाकी प्रकृति है। 
3 प्रहतियं जीवविषाकी हैं याने जीवमे फल देनेके कारणभूत है। जैसे गति, जाति. मे 
अपन होेसे जब अपने आपमे ही कमजोरी महसूस करता और पपनेमे ही भरपना अनुहप 
'प करता है। सो ये जीवविपाकी प्रकृतियां है। इस तरह अनुभाग बंधक बशंत किया 

(३१७) सम्थकत्वरहित गुरास्थानोंसे उद्ययोग्य प्रकृतियोंका निर्देश--अनुभागवध्े 

- बी हुई प्रजतियाँ प्रपनी स्थिति पूर्णा करमेपर या कंदाबित्‌ पहले उद्यमे प्रानिपर इसको फल 
पित्त है, जिसे कहे है कर्म उदयमे भरायेगे और फल मिलेगा। सो इन १४८ प्रबृतियोका भी 
अंग हो सकता है, एक साथ सबका उदय नहीं होता, क्योकि ग्रतेक परकृतियाँ सप्रतिपक्ष हैं । 
हज १४६ प्रकृतियोंमे १० तो बेंवन और संघातके गर्ित किया और २० स्शादिक 
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प्रकृतियोमे ४ मूल रखकर १६ ये कम किया तो यो २६ कम हो जानेसे उदय योग्य प्रकृतियो 
की गणता, घर्चा १२२ प्रदृत्ियोमे की जाती है। इन १११ उदययोग्य प्रकतियोमे इस प्रथम 
गुण्स्थानमे ११७ प्कृतियोका उदय रहता है। जब मिथ्याहष्टि कहा तो सभी प्रकारके मिथ्या- 
हृष्टि ग्रहणा कर लेते, चाहे वे यथासंभव किसी मागंणाके हो, प्रथम गुरस्थानमे तीर्थंकर श्रा- 
हारक शरीर, ग्राह्मरक अगोपाड्, सम्यग्मिय्यात्व, सम्यकृप्रक्ृति इस ५ प्रकृतियोका उदय 
सही होता । इधके भ्रागे उदय हो सकेगा, इसलिए इसको अनुदयमे शामिल किया । श्रौर 
पहुले गृण्स्थानमे ५ प्रकृतियोकी उद्यव्युच्छित्ति होती है।वे ५ प्रकृतियाँ है->मिथ्यात्व, 
प्रातप, सूक्ष्म, भ्रपर्या्ष और साधारण । इनका श्रव इसके आग्रेक़े किसी भी गुण॒स्थानमे उदय 
ने हो सकेगा । ग्रतएव इसका नाम है उद्यव्यूच्छित्ति । यहाँ एक बात और विशेष समझता 
कि प्राय" जिस गुणस्थानमे जिन प्रकृतियोका बन्ध नहीं कहा गया तो मरकर वह जिम गतिमे 
ने जायगा वैसा उदय से भा पायगा, ऐसा समस्वय होता है। तो प्रथम गुणस्थानके उदययोग्य 
११७ प्रकृतियोमे पहले ५ प्रनुदयकी और ५ उदयव्युच्दधित्तिके हटनेंते तथा नरकंगत्यापृपूर्वी 
का उदय ने होमेसे ११ प्रकृतियाँ कम हो जाती है। इस प्रकार दुसरे गृणस्थानगें १११ अक0- 
तियोका उदय होता है। दूसरे गशस्पानमे € प्रकृतियोकी उत्यव्युच्दित्त होती है। वे ६ 
प्रकृतिया हैं- अनन्तानुबबी बार, एकेच्धिय, स्थावर, दोइच्िय, तीनइक्िय, चारइच्धिय इतका 
उदय प्रागेके गुणस्थानोमे ने आयगा । इससे सिद्ध है कि इसका उदय ढुसरे गुणस्थानसे रहता 
है। तब ही तो एकेन्द्रिय जीवके दो गुण॒स्थान बताये गए। भले ही पम्चेच्िय जीव दूसरे 
गुणस्थानमे मरकर एकेन्द्रियमें जाय तो उसके अपर्यात्तमे दूसरा गुरास्थान मिलैंगा, पर मित्ा 
तो सही । यही बात दोइन्द्िय, तीनइच्दरिय, वारइन्द्रिय जीवोमे अपर्याष्त ग्रवस्थामे इसका 
दूसरा गुणस्थान हो सकता है। मिश्रमे दूसरे गुणस्थानसे उदय वालों ११६ प्रकृतियोमे से ६ 
प्रकृतिया कम हो गईं तब १०२ बचनी चाहिएँ, लेकिन तीसरे गुणस्थानमे किसी भी आते" 
पूर्वीका उदय नही होता, वयोकि इस गुरास्थानमे मरण नहीं है, प्रतएव प्रानुपूर्वी तो तीव 
कम हो गए । तरकय्त्मासुपूर्वी प्रनुदयके कारण दूसरेके गुणस्थानमे भी त थी शोर सम्यम्ध्या- 
त्वका उदम बन गया । इस प्रकार १०० अक्ृतिया तीसरे गुरास्थानमे उदयमे रहती हैं। 
(३१४ ) प्रसत सम्यरृष्टियोंमे उदययोग्य प्रकृतियोंका निर्देश--पीसरे गुणरथानमे 
उदयब्युच्चित्ति एक सम्यग्मिध्यालप्रकृतिकी होती है तो १०० में एक कमर करतेसे ६६ हुए 
भौर यहाँ चार श्रामुपूर्वी व सम्यकूप्कृतिके उदयमे प्राने लगे, इस तरह ५ प्रकृतियाँ उददयमे 
बढ जानेसे १०४ प्रक्ृतियाँ हो जाती है। चौथे गुणस्थानमे १७ प्रकृतियोका उदयध्युष्छेद होता 
है। वे १७ प्रकृतियाँ ये हैं--अग्रत्यास्यावावरण क्रोध, मात, माया, लोभ, वैक्रियक शरीर, 
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बह़िय ग्रगोगाड़, देवगति, देवमत्यासुपर्वी, तरकगति, गरकंगत्यानुपूर्वी, नरकोयु, देवायु, 
प्रुणाध्यानुरर्वी, ति्य॑ग्गत्यानुपूर्वी, दुर्भग, अनादेय, श्रोर अयशकीति । तो बौथे गुरारथानके 
उवाल्ी उन १०४ प्रकृतियोंमे पे. १७ कम हो जानेसे ८७ प्रकृतियोका उदय वें गुर» 
जे होता है । (वें गुशस्थावमे उदय ब्युच्छेद ६ प्रकारका है, वह है प्रत्यास्यानावरशा 
को, गाव, माया, लोभ, तिर्यगायु, उद्योत, नीच गोत्र, तियंगति । यो १वें एुशस्थानकी ८७ 
कप बाही प्रकृतियोंगे से ८ १रक्ृतियां घट जानेंगे तथा आ्ाहारककी दो उदय होनेसे ८१ अह> 
वि उच्च होता है। 

१६६) प्रभावरहित गुशस्थानोमें उदययोग्य प्रकृतियोंका तिदेश--छठे गुगस्थानमे 
खबर ६ प्रकृतिका है, वह है प्राह्मकशरीर, प्राहारक प्रंगोपांग, सयानगृद्धि, विदा 
दा, पचताप्रचता । यो ८१ में से प्रकृतियों घट. जानेसे ७६ प्रकृतियोका उदय ४७वें गृए- 
जारी होता है। ७वें गशस्थानमे ४ प्रकृतियोका उद्दयव्युच्छेद होता है--सम्यक कृति, 
पते तोग हनन । सो ७६ में से बार घटानेसे पवें गुरास्थानमे ७२ १क्ृतियोका उदय हैं। 
पे एायावगे उदयव्यच्चेद ६ प्रकृतियोग़ा है। वे है ६ तोकपाय हास्यादिक । उनके घटने 
है ३६ प्रृतियोका उदय हें गृणस्थानमे रहता है। शवों गुग॒स्थानमे ६ १ढ6ियोका उदय 
कुद्ठे है। बपुसकबेद, स्तरीवेद, पुरुपवेद, सज्दशन क्रोध, माने, माया, ये ६ अेतियां घट 
को से १७वें गश॒स्थानमें ६० प्रकृतियोका उदय रहा । १०वें गुणस्यातमे एक सज्बन 
तीज उदपणच्छेद है । उसके घतेसे १ !वों गरस्थानमें १8प्रकृतियोका उदय रहा । १६ 
६ गखानमें दो प्रकृतियोका उदयव्यच्छेद है। वजवृषभताराचसहनत वे वाराचपहुतन 
हेड पक्षों १२व' गृग॒स्थानमे ५७ प्रकृतियोका उदय रहा। (९१वें गुरास्यानमे १६ पढे 
ता ध्यथव्ष्ठेद है। ५ ज्ञानावरण, ४ दर्शवावरण, ५ अंतराय, विदा श्र अचला | इस 
६ के पसेसे तथा तीभकरपकृतिका उदय वढ जानेसे १३वें गुर॒स्थानमे ४२ प्रकतियोता 
है। है। ! जे गुरास्थानमे ३० प्रकृतियोका उदयब्युच्छेद है। वे ३० हैं“ वेददीयक) एक 
है संत, निर्माण, स्थिर, पर्यिर, बुभ, ग्शुभ, सुखर, दुखर, प्रश्, गशशल वि* 
शत, प्रोदरिक शरीर, ओदारिक अगोवाग, तंज शरीर, तैजस अंगोपांग, सेस्वात ६ 
आल ४, प्रगुसबबुल प्रादिक ४ प्रौर प्रहोक । इन ३० के घट्नेसे १४वें गुणस्थानमे १२ 
पोज खय रहा । यहां यह बात जाहिर होती है कि ! झं गुशस्थानमें गरीरादिती 

प्आरिहति हुई तो इसके मायने है कि ६४वें गुणस्वानमे इसका खाये वे दो 
हे हे ने कुछही तरह है। अल्तमे शेष १९ प्रकृतियोका भी उदय खत्म होसेने 3 
“मल दे जले है। यहां तक प्रकृतिदंव, रिधेतियंध, प्रतुभागबबका वन दिया। इड 
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अन्तिम प्रदेशवव कहा जा रहा है। उसमे सर प्रथम इतने प्रश्त आयेंगे कि प्रदेशव्ध किस 
कारण होता है, कब होता है, कैमे होता है, किस प्रभाव वाला है, कहा होता है. श्ौर 
कितने परिमाणमे होता है ? इन सब प्रश्तोका उत्तर देने वाले सूत्रको कहते हैं-- 


नामप्रत्ययाः सवेतो योगविशेष/त्‌ युक्तमेकत्ेत्रावगाहरिधताः सर्वात्त- 
प्रदेशेघनन्तानस्तप्रदेश। ॥८-२१॥ 

(३२०) प्रदेशबन्धका निर्देश भौर प्रदेशवस्धनिर्देशकप्रकृत सूत्रमें 'भामप्रत्यया:" पद ॥ 
की सार्थकता--वामके कौरण समस्त भावोमे योगविशेषसे सूक्ष्म एक क्षेत्रावगाहमे स्थित 
समस्त ग्रात्मप्रदेशोमे ग्रनन्तानन्त प्रदेश है। इस श्र्थसे यह ध्वनित होता कि जीवके साथ 
प्रतन्तानन्त कार्माणवर्गणायें कर्मेप होकर स्थित रहती है। सब प्रथम शब्द श्राया है-नाम- 
प्रत्यय । इसका ग्र्थ है कि सव॑ कर्म प्रकृतियोंके कारणभूत श्रथति परमाणुवोका बध होगा, 
उन्हीमे तो वे प्रकृतिया श्रा्येंगी जिनका पहले वर्णेत किया, जो यह प्रदेशबंध हुआ, वहा ही 
प्रकृति होगी, स्थिति होगी, अनुभाग होगा । तो उन सब बच्धोका प्राधार उपादान तो ये 
कार्माणवर्गणायें है, यह बात प्रथम पदमे भाषित की है। यहा शकाकार कहता है कि ताम 
प्रत्ययका यह श्र्थ किया जाय तो सीधा भ्रर्थ है कि जिन प्रकृतियोका नामकरण है । उत्तर- 
ऐसा प्रर्थ ठीक नही है, क्योकि इस प्र्थके किए जानेमे केवल नामकर्मका ही ग्रहर होगा 
और यह प्रागमविरुद्ध रहेगा । इस पदमे तो हेतुभावका ग्रह किया गया है भ्र्थात्‌ जैसे कि 
पहुले सूत्र कहा गया था[--सत्यथावाम' जैसा कि कर्मोका नाम दिया गया है उनकी तरहको 
प्रकृति स्थिति ग्रादिक बनती है, उनके भ्राधारभूत ये कर्मपरमाणु हैं। 

(३११) सून्नोक्त स्वतः पदकी सार्थकता--दूसरा पद है संता, इसका प्र है कि 
सभी भवोमे यह बंध होता रहा, इतमे कालका ग्रहण बताया गया है। एक-एक जीवके अ्रतस्त 
भव गुजर चुके है और श्रागामी कालमे किसीके संख्यात, किसीके असस्यात ग्रोर किप्तीके 
अनन्त भव गुजरेंगे, उन सभी भवोमे यह प्रदेशबध होता रहा है। ऐसा नहीं है कि जीव 
पहले शुद्ध हो, पश्वात्‌ कर्म परमाणुवोका बधन हुम्ना । यदि जीव घुद्ध होता तो कर्म परमा- 
णुवोका बंधन हो ही ते सकता था, क्योकि कमंपरमाणुगेके बधनका कारण तो जीवके 
प्रशुद्ध भाव है। भौर मान लिया गया जीवको पहलेसे शुद्ध तो कर्मवन्धन कैसे हो सकता १ 
बयोकि जब कर्मंबध पहलेसे होता तब उनके उदयमे प्रशुद्धभाव बनता । सो अब प्रशुद्धभाव 
तो हो नही सक रहा, फिर कर्मबंध कैसे होता ? इस कारण जो तथ्य है वह कहा या रहा 
है कि इस जीवके सभी भवोमे कर्मबध हुआ है । इससे यह सिद्ध हुआ कि क्मसम्बन्ध भ्रनादि 
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(३१२) पृत्रोक्त 'पोगविशेषात्‌' पदको सार्थकता- सुतरमे तीसरा पद है योगविशेषात्‌ 
ग्र्धात्‌ मन, बचत, कायके योगसे कर्मका श्राखव होता है योगके कारगा। आरात्माके प्रदेशोंमे 
परिस्पद होनेसे आत्मस्वरूपके केत्रमे रहने वाली कार्माणवर्गणायें, विश्रसोपचय वाली वर्ग 
धायें कर्महूप परिशम जाती है, तो उनका कारण योगविशेष है। जहाँ योग नहीं रहता वहाँ 
म्र्मक्रा प्रास्व नही होता, बधकी बात तो अलग रही । यद्यपि ग्राखव और बंध एक साथ 
होते हैं किन्तु कोई जीव ऐसे होते है कि जिनके ईयपिथालव होता है याने कर्म ग्राये और 
गए, उसमे एक क्षणकी भी स्थिति नहीं बंधती । वहाँ बंध तो तहीं कहलाया, श्राखव कहु- 
लाया फिर भी जो सकषाय जीवकी गतियाँ है उसमे बंध है। सो जिस समय कर्म श्राये बहू 
समय भी त्थितिमे शामिल हो गया, भागे भी रहेगा । तो यो आ्राख्नव श्रोर बंध एक साध हो 
गए । योगविशेषसे अश्राखव होता है, यही बधका ग्रहण कराता है । 

(३२३) “सुक्ष्मेकक्षेत्रावगाहस्थिता” इस सुत्रोक्त पदकी साथकता--धौथे पढमे कई 
बातोका वर्णव है । पहली बात कही गई है कि वे कर्मपरमाशु सूक्ष्म हैं । है वे पुदंगल, किन्तु 
शरीरस्कधकी भांति स्थूल नहीं है। भौर ऐसी सूक्ष्म कार्माणवर्गणायें है तब हो वे जीवके 
द्वारा ग्रहण! करने योग्य बन पायी है। जीव द्वारा ग्रहरा योग्य पुदृमल सुक्ष्म हो सकता है, 
स्घूल नही हो सकता । दूसरी बात यह कही गई है कि ये कर्मपुदगल एक क्षेत्रावगाहमे स्थित 
है भ्र्थात्‌ जहा भ्रात्मप्रदेश है उस ही क्षेत्रमे श्रवगाहरूपसे वे कर्म पुदगल स्थित है । ऐसा नहीं 
है कि प्रात्माके निकट भ्रात्मासे चिपके हुए कर्मपुदगल हो, किन्तु जितने विस्तारमे श्रात्मा है 
उतने ही विस्तारमे उन्ही जगहोमे थे कार्माण वर्गणायें पडी हुई है। यहा आत्मप्रदेशोका श्र 
कर्म पुदृगलका एक अ्धिकरण बताया गया है, याने व्यवहारनयसे जहां ग्रात्मप्रदेश है उन्हीके 
हो साथ वहां ही ये कार्माण वर्गणायें हैं, प्रभ्य क्षेत्रमे नही है | तीसरी बात इस पदमे स्थित 
शब्द देनेसे यह ध्वनित हुई कि वे ठहरे हुए कर्मपुदूगल है यो बधमे श्राये है वे जाने वाले 
नही हैं, डोलने वाले नही हैं, श्रत्य क्रियायें उनमे नहीं है, केवल स्थिति क्रिया है। इस 
प्रकार चोथे पदमे बताया गया कि वे कर्म वर्गेणाये सुक्षर हैं, श्रात्माके एक छ्षेत्रावगाहमे है 
प्रौर स्थित है। 

(३२४) सृत्रोक्त पञ्चम भौर पहुपद सम्बंधित तथ्योपर प्रकाश--पांचवें पदमे कहा 
गया है कि वे कर्मवर्गंणायें सर्व प्रात्मप्रदेशोमे है। श्रात्माके एक प्रदेशमे या कुछ प्रदेशोमे 
वर्मबंध नही है, किस्तु ऊपर तोचे प्रगल बगल सर्व आत्मप्रदेशोंे व्याप करके ये कर्मवर्गंणायें 
स्थित है। छठे पदमे बताया है कि यह अनन्तानन्‍्त प्रदेशी है। यहां प्रदेश शब्दका प्र 
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परमाणु है, लेकिन जो कर्मवर्गणायें कर्मवन्‍्ध रूपमे होती है वे एक दो करोड श्ररव भ्रतस्यात 
नही किन्तु अनन्तातन्त परमाणु एक समयमे बंधको प्राप्त होते है। ये बैधने वाले कर्मस्कध 
त तो सख्यात परमाणुवोका है श्र ते श्रसस्यात परमाणुवोका है भौर अनन्तका भी वही 
किन्तु अनन्तानन्त परमाणुवोका है। कर्मपरमाण प्रभव्य राभिये अ्रनस्त गुरे है, सिद्धराशिके 
अनन्तभाग प्रमाण है । घनागुलके असस्येय भाग क्षेत्रोमे अ्रवगाहों हैं। उनकी स्थितियां प्नेक 
प्रकारकी हैं। कोई एक समय कोई दो समय भ्रादिक बह बढ़कर कोई सस्यात्त समय कोई 
प्रसंख्यात समयकी स्थिति वाले है। इनकी स्थितियोका वर्शन पहले किया जा चुका है | 
इन क्र्मर्गणावोमे / वर्णो ६ रस, २ गध, ४ रपहो प्रवस्थाये है। ये कर्मेवर्गंणामे ८ प्रकार 
की कमप्रकृतियोंके योग्य हैं अ्रथात्‌ इनमें ८ प्रकारकी अक्वतियां बन जाती हैं। इनका बंध 
भत्र, वचन, कायके योगसे होता है। होता तो आ्रात्माके प्रदेश परिस्पदस १२ वह प्रवेशपरि- 
स्पद मत, वचन, कायके वाणाओ्रोका प्रालम्बन लेकर होता है उनकी बात बंतनेके लिए 
तीन योगकी बात कही गई है। क्मेवच्धके मायने वया है ? प्रात्माके द्वारा वह स्वीकार कर 
लिया जाता है । इस प्रकार प्रदेश बन्धका वर्णन किया श्रौर इसीके साथ बंध पदार्थका भी 
वर्णन हो चुकता है । प्रव उन्त बची हुई प्रकृतियोमे परण्य प्रकृति कौन सी है, पाप प्रकृतियोमे 
पुण्य प्रकृति कौत सी है, पाप अक्ृतियां कौन सी हैं, यह बात बताते हैं। और चूँकि पुण्य 
प्रकृति भौर पाप प्रकृति दोनोका अतभववि बधमे हो जाता है, इसलिए ७ तत्त्वोमे इनका वरोत 
नही किया गया तो भी चूकि बधमे हो ये शामिल हैं तो उतर पुण्य भर पापप्रकृतियोका अलग 
प्रलग ताम बंतलानेके लिए सूत्र कहेंगे | उनमे सबसे पहले पुष्यप्रकृतियोकी गणना वाला सत्र 
कहते है । 
सदेथशुभायुर्नागगोत्राणि प्ण्यमू ॥८-२५॥ 

(३२५) पृष्यप्रकृतियोशे नामका निर्देश--सातावेदनीय, शुभ आयु, शुभ तामकर्म, 
सुभगोत्र कर्म ये पुष्य प्रकृतियाँ कहलाती है। शुभका अभे है, जितका फर्े ससा रमे म्रच्छा 
माना जाता है। शुभ आयु तीन प्रकारको है-(१) तिय॑चायु (२) भनुष्यायु और (३) देवायु । 
यहां कुछ सदेह हो सकता है कि मलुष्य प्र देव इन वो प्रायुको शुभ कहता तो दीक था, 
पर तिर्य॑चायको शुभ वेंयों कहा गया ? साथ ही गतियोमे ति्य॑चगरतिको प्रशुभ कहां गया है । 
तो जब गति अशुभ है तो यह आायु भी श्रशुभ होता चाहिए। पर यह संदेह इसलिए में 
करना कि आयका कार्य दूसरा है, गतिका कार्य ढूंसरा है। प्ोयुका कीय है उस शरोरमे 
जीवको रोके रखना, और गतिका काय है. कि उसे भवके श्रतुरूप परिषामोक्ता होना | ते 
कोई भी तिर्मेच पशु, पक्षी, कीडा मकोड़ा यह तहीं चाहता कि मेरा मरण हो जाय । मण्य 
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होता हो तो बचनेका भरसक उद्यम करते हैँ। इससे पिद्ध है कि तिर्यचकों ग्रायु इएट है, किंतु 
ति॑त भवमे दुख विशेष है भौर वे दुख सहे नहीं जाते उन्हें दु,ख इष्ट नही हैं इस कारण 
तिर्गक गति अशुभ प्रकृतिमे शामिल की गई है भ्रोर तिय॑चायु शुभ प्रकृतिगे शामिल को गई 
है। शुभ तामकर्ममे ३७ प्रकारको कर्मग्रकृतियाँ है। मनुष्यगति, देवगति, पंचेरद्रियजाति, पाँचो 
शरीर, तीवो भ्रगोपाँग, पहला संस्थान, पहला सहनत, प्रणस्त वर्ण, प्रशस्त गव, प्रशस्त रत, 
प्रार्त स्पर्श, मनुष्यगति, मतुष्यगत्यानुपूर्वी, देवगति, देवगत्य नुपूर्वी, अगुरलधु परधात । उच्छू- 
वास, भ्रातप, उद्योत, प्रशस्तविह्ययोगति, तरस, वादर, पर्थाष्ति, अत्येक शरीर, स्थिर, शुभ, 
गुगग, सुख्र, प्रादेय, यशस्कीति, निर्माण, श्रौर तीर्थंकर नामकर्म । शुभगोत्र एक उच्चगोत्र 
ही है। सात|वेदनीयका पूरा नाम प्रव सूत्रमे दिया हुआ ही है । इस प्रकार ये सब ४२ प्रकृ- 
तियां पुण्य प्रद्धृति वहुलातो हैं। प्रव पाप प्रक्ृतिया कौन सी है. इसके लिए सूत्र कहते है । 
अतोध््यत पाप्मू ॥---१९॥ 

(३२६) पापप्रकृतियोके नामोका भिर्देशन--परुष्यप्रकृतियोके सिवाय शेषकी सब 
प्रकृतियां पापप्रक्नृतियाँ कहलाती है। ये पाप प्रकृतियाँ ५२ हैं, ज्ञानावरणको प्रकृतियाँ ४, 
दरशनावरणकी प्रकृतियां ६, मोह तीयकर्मको प्रकृतियाँ २६, श्रन्तराय कर्मकी प्रकृतियां ५, 
ये समस्त घातिया कर्म पाप प्रकृतियां कहलाती है। यहां मोहनोयकर्मकी २६ प्रकृतियां कही 
गई है। सो बधकी भ्पेक्षा वर्णन होनेसे २६ कही गई है। मोहनीयकी कुल प्रकृतिया २८ 
होती है, शिनमे सम्पम्ध्यात्व और सम्गकृप्रकृति उतर दो प्रकृतियोंका बंध नहों होता । 
फिल्तु प्रथमोपणम सम्पकक्‍्सके प्रथम क्षणमे मिथ्यात्वके टुकड़े होकर ये दो प्रकृतियां बनकर 
तत्तामे भरा जाती है। इन घातिया कर्मकि भ्रतिरिक्त अधातिया कर्ममे जो परापप्रकृतियां 
उनके ताम ये हैं। नरकगति, तिर्यञ्चंगति, एकेन्द्रिय, दोइलिय, तोनइच्रिय, पतुरिच्धिय 
जाति, प्रलके १ संस्थान, अंतके ५ सहनन, अप्रशस्त वर्ण, श्रग्नशस्त गघ, पप्रशस्त रस, 
भग्रशस्त स्पर्श, नरकगत्यनूपूर्वी, तियंगत्यानुपूर्वी, श्रपधात, प्रप्रशस्तविह्ायोगति, स्थावर, 
पक अपयति, साधारण घरीर, अ्रत्थिर, अशुन, दुर्ग, दुस्वर, अनरिय, प्रयशकीर्ति ये ३४ 
भामनमंकी प्रकृतियां पापप्रकृतियां हैं। नामकर्म प्रकृतियोंके ग्रतिरिक्त अमातावेदनीय, नर- 
दायू, भोर नीमगोत ये भी पापप्रहृतियां है। 

(२१७) प्रवमते सप्तम मुशस्यान तफमे सत्तयोग्य प्रकृतियोंका दि्ेशन--सब प्रदृ- 
तियोका वध होकर ये सत्तामे स्थित हो जाते हैं, सिर्फ सम्बस्मिध्यात्व व सग्य्व्प्रदुतति धस्य 
दिवियोसे उत्वमे १४६ प्रगरतिया मानो गई है. उनमें से पहले गुणग्धानगे १४८ ॥हृतियोझा 
शरद रह सकता है। यह सब वाना दीदोंकी प्रपेश्ा बंधन है । दूर्स गुशरंधनमे तीर्थक्रर 
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प्रकृति भ्राहरक शरीर ग्राह्मरक श्रगोपाग इनका तत्व नहीं है। जिन जीवोके इनका तत्व 
होता है वे दूसरे गुणस्थानमे श्राते हो नहीं है। इस प्रकार दुँरे गुगस्थानमे ३ कम होनेसे 
१४४५ प्रकृतियोका सत्त्व है। तीसरे गुणस्थानभे १४७ प्रकृतियोका सत्त है। यहां तीर्थकरका 
सत्व नही । चोथे गुणस्थानमे १४८ प्रकृतियां सत्तमे पायी जा सकती है। १वें गुणस्थानमे 
१४४ की सत्ता हैं। एक तरकायुका सच्वविन्द्रेदर चौथे गुणस्थानमे हो चुकता है | छठ गुण- 
स्थानम्रे १४६ की सत्ता है। तिय॑चायुका सत्त्वविच्छेद ५ वें गुणरथानमे हो जाता है। ४ वें 
गुणत्थानमे स्वस्थान श्रौर सातिशय ऐसे दो भेद है, जिनमे स्वस्थानमे १४६ का रुत्त्त हो 
सकता है परन्तु सातिशयमे यदि क्षपक श्रेणीपर जाने वाला जीव है तो उसके पम्यक्ब 
घातक ७ प्रकृतियोका क्षय हो चुका है। इस कारण ये ७ प्रकृतिया एक देवायू, इनका सतत 
ते मिलेगा क्योकि उसे मोक्ष जाना है । यदि वह उपशम श्रेणीपर बढ़ेगा तो उसके १४६ 
प्रकृतियोका सत्त्त हो सकता है। 

(३२४) प्राठवेंसे चौदहवें गुश॒स्थान तकके सत्त्व वाली प्रकृतियोका तिर्देशत--अंब 
सप्तम गुणस्थानसे ऊपर दो श्रेणियां हो गई। (१) उपशम श्रेणी भौर (२) क्षपकश्रेषी । 
उपशम श्रेणीमे १४६ प्रकृतियोका तत्त्व है, पर जो कोई जीव ऐसे है कि विनके क्ायिक 
सम्पक्त्व तो है पर उपश्म श्रेणी मारी है तो उसके १३६ प्रकृतियोका सत््व रहेगा। क्षपकत 
श्रेणीमे ८ वें गुशस्थान वाले जीवके १३८ प्रकृतियोका सत्त्व है। इनके ३ तो प्रायु वही है 
श्रौर ७ सम्यवव घातक प्रकृतियां नही हैं । ६ वें गुरास्थानके पहले भागे १३८ प्रकृतियो 
का सत््व है । उस भागमे १६ प्रकृतियों क्षय हो जाता है। अत. € वें के दूसरे भागमे १२२ 
प्रकृतियोका उत्व है। १६ प्रक्ृतियोके नाम ये हैं--तरकगति, नरकरत्यानुपूर्वी, तिर्य॑गाति, 
तियंग्गत्यानुपूर्वी, हीखिय, त्रीर्िय, पतुरिच्द्रिय, स्थानयुद्धि, निद्रानिद्रा, प्रचलाअचला, उच्चोत 
प्रातप, एकेन्द्रिय, साधारण, सृक्ष्म व स्थावर। इसे १६ प्रकृतियोका सत्वविच्छेद होने में 
तवमे गशस्थानके दूसरे भागमे १२२ प्रढृतियोका सत्त रहता है। इस दूसरे भागमे १९३ 
प्रक्ृतियोका सत्त्व रहता है । इस दूसरे भागमे ८ प्रकृतियोका क्षय ह्दी जाता है । प्रत तीसरे 
भागमे ११४ प्रकृतियोका सत्व रहता है। ये ८ प्रकृतियां अग्रत्यास्यानावरण ४ और उत्या- 
स्यानावरण ४ हैं। इस तीसरे भागमे तपु सकवेदका क्षेय हो जानेसे चौथे भागमे ११३ पह् 
तियोका सत्व है। वहां स्तरीवेदका क्षय हो जानेसे १ वें भागमे ११९ प्रकृतियोका सत्व हैं। 
हस भागमे ६ नोकषायोका क्षय हो जानेसे धवें गुणस्थानके छठे भागमे १०६ प्रक्ृतियोका 
सत्व रहता है। इस भागे पुरुषवेदका क्षय हो जानेसे ७ वें भागने ३०५ प्रद्नतियोका संत 
रहता है। यहा संज्वलत क्रोधका क्षय हो जामेते कवें भागमे १०४ प्रकृतियोशा सत्त रहता 
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है। इस भागमे संज्वलन मानका क्षय होनेसे ६ वें भागमे १०३ प्रकृतियोका सत्त रहता है । 
९ वें गण॒स्थानओे प्रस्तिम भागे संज्वलन मायाका क्षय हो जानेसे (०वें गुशस्थानमे १०२ 
प्रकृतियोका सत्तव रहता है । दसवें गुराम्थानमें संज्वलन लोभका क्षय हो जानेसे १२ वें गुरा- 
स्थावमे १०१ प्रकृतियोका सत्त रहता है। यहाँ १६ प्रकृतियोका क्षय हो जानेसे १३ वें गृण- 
स्थानमें ५१ प्रद्गतियोका सत्त रहता है | ये १६ प्रकृतियाँ ये है--तिद्रा, प्रचला, जानावरण 
की ४, प्रस्तरायकी ५, दशनावरणकी ४ याते चक्षुदं्शनावरगा, अघक्षुदेशनावरण, ग्रवधिदर्श- 
तावरण व केवलदशतावरण । १४वें गुणास्थानमे भी ८५ प्रकृतियोका तत्त्व रहता है । यहाँ 
उपांत्य समयमे ७२ प्रक्ृतियोक्ा क्षय हो जाता है वे ७२ प्रकृतियाँ थे हैं--शरीरनामकर्मते 
स्पशनामकर्म पय॑त्त १०, स्थिरिद्विक, शुभद्विक, स्वरहिंक, देवद्रिक, विहायोगतिह्विक, दुर्भग, 
निर्माण, अ्रयेश कौति, भनादेय, प्रत्येक अपर्याति, अ्रगुरुचतुष्क, भ्रतुदित वेदनीय १, तथा नीच 
गोत्र । प्रयोगकेवलीके भ्रतिम समयमें १३ प्रकृतियोका सत्त रहता है। इनके क्षय होनेपर ये 
प्रभु पिद्ध हो जाते हैं । इस प्रकार बद्ध प्रकृतियोकी सत्ताका कथन हुमा । 

(३२६) बच्यपदार्थका परिचयोपाय बताकर समापक्‍्तिकी श्रष्टम अध्यायक्षी सुचना-- 
यह बच्धपदाथ श्रवधिन्ञादी मनःपर्ययज्ञानी व केवलक्ञानी आत्माके द्वारा प्रलक्षगम्य है, बीत- 
राग स्व्ञ श्रा्तद्वारा उपदिष्ट प्रागमद्वारा गम्य है व विपाकानुभव प्रादि साधनोसे अनुमानगम्य 
है। इस प्रकार बन्धपदार्थक्रा वर्णुत इस अहम प्रध्यायमें समाप्र हुआ । 


॥ मोक्षशास्त्र प्रबचन २१ वां भाग समाप्त ॥ 


की डर 


( २२६ ) 
प्रध्यात्मयोगों न्यायतीर्थ पृष्य श्री १०४ क्षुतलक मनोहर जी वेश! 
श्रीमत्सहुज़ानन्द महाराज द्वारा बिरचितम 
महजपंरमाटतत्ाष्टकंग्‌ 
रे 


गुद्ध -चिद॒स्मि सहज- परमात्मतत्त्वम ॥). 


। ेस्मिद सुवास्ति निरता गतभेदभावा, प्राप्स्यन्ति चापुरचल सहज सुरर्म । 
) 'िदस्मि » ॥ ५ 3 

एकस्वरूपममल परिणाममूल, शुद्ध चिदस्मि सहज पंरमात्मतत्त्वम ॥१॥ 

र। है ] 


प्‌ 


' शुद्ध 'चिदस्मि जपतो निजमूलमत्र, & मूर्ति मूततिरहित स्पृशतः स्वतत्रम । 4 । 
यत्र प्रयान्ति विलयं"विपदो विकल्पा , शुद्ध चिदस्मि' सहज,परमात्मतत्त्वम्‌ ॥२॥ 


- भिन्‍न समस्तपरतः परभावतश्च, पूर्ण सनातनमनन्तम्ाडमेकम । 
विक्षेपमाननयसवंविकल्पदूर, शुद्ध चिदस्मि सहज परमात्मतत्त्म्‌ ॥३॥ 


त 


“ज्योति पर'स्वर्मकतृ- न-भोकतृ गुप्त, शानिस्ववेधम़कल स्वस्साक्ष्तत्वम । 
चिन्मात्रधाम नियत सततप्रकाश, शुद्ध चिदस्मि सहज परम्ात्मतत्तवम ॥४॥ 


श्रह्वैतब्नह्मस मयेश्वरविष्णुवाच्य, चित्पारिणामिकपरात्परजल्पमेयम्‌ । 
यदृहश्सिश्रयणुजामलवृत्तिताव, शुद्ध चिदस्मि सहज परमात्मतत्त्वम ॥५॥ 


्राभात्यल॒ण्डमपि खण्डमनेकमश, भूतार्थवोधविमुखव्यवहारद्ृष्टयार । 
श्रानदशक्तिहशिबोधचरित्रपिण्ड, शुद्ध चिदस्मि सहज परमात्मतत्त्वम ॥६॥ 


शुद्धान्तरद्रसुविलासविकासभूमि, नित्य निरावर९मण्जनमुक्तमीरम । 
निष्पीतविश्वनिजपयंयशवित तेज , शुद्ध चिदस्मि सहज परमात्मतत्त्वम्‌ ॥७॥ 


ध्यायन्ति योगकुशला निगदन्ति यद्धि, यद्ध्यानमृत्तमतया गदित समाधि । 
यहशेवाठावहति प्रभुमोक्षमार्ग , शुद्ध चिदस्मि सहज परमात्मतत्त्वम्‌ ॥८॥ 


सहजपरमात्मतत्त्व स्वस्मित्ननुभवति निविकल्प ये । 


सहजातन्दमुवन्य॒स्वभावमनुपयंय याति ॥धा। 
प्रावधपए३ 8870-08979297 १6१॥07० 
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हि 2 गति 
प्राध्याति हू संत न्यायाचार्य पृज्यु श्री /£०५ क्षु० गरणेशग्रंसोंद दी वर्णकि पटशिण 
ध्रध्यात्मयोगी सिद्धान्तन्यायसाहित्मेपस्त्री आगितीर्य बा डिक, ती वर्णी 
240 अ क 5 02% 

सहजानन्द जी महाराजने १६४२ ४० से समाजमें उपदेश, अ्रध्यापन, पर्चा, शिक्षासस्थान- 
स्थापन आदि द्वारा जो समाजका उपकार किया है, उससे समाज सुपरिचित है । इसी बीच 
अपने अनेक भआ्राध्यात्मिक, दाशंनिक व धामिक विज्ञान सम्बन्धित ग्र्योका सरल रीतिऐे 
निर्माण किया है तथा विशिष्ट ग्रत्योपर आपके जो प्रवचन होते रहे हैं, उनको नोट कराया “ 
जाता रहा था, सो उनका भी सकलन हुआ्मा है। कठितसे कठिन ग्रत्योपर जो सरल रीतिसे 
प्रवचत हुए है, उनको पढ़कर कत्याणका मामंद्शन व सत्य प्रानन्द प्राप्त हो जाता है। इसी 
कारण समाजने साहित्य-सस्यायें स्थापित की श्रौर उन संत्याओ्रो द्वारा महाराजश्री के १४१ 
ग्रस्थोमे से करीव ३०० ग्रन्थ प्रकाशित हो गये । 

श्रव समाजने शञानप्रभावनाके लिये भारतवर्षीय वर्णी जैन साहित्यमन्दिरकी स्थापना , 
की है, जिसका उद्देश्य स्वाध्यायार्थी वन्धुवों, मन्दिर एवं लाइब्रेरियोंके लिये उक्त साहित्यको 
पौती लागतसे भी कममे वितरित कराके ज्ञानप्रसार करना है। यदि किसी वर्ष शास्वदानमे 
ग्रधिक रकम प्रात्त हो जाती है तो यह उक्त साहित्य तिहाई, चोथाई लागत तकसे भी वित- 
रित किया जाता है । हमारी कामना है कि आत्महितैपी बधु इस साहित्यका झ्वश्य अ्रध्ययत 
करके इस दुर्लभ मानवजीवनमे वास्तविक मायनेमे जीवनकी सफलता प्राप्त करें, जिससे कि 
सदाके लिये जन्म-मरणका सकठ छूटे श्रौर सहज ज्ञान एवं सहज प्रानदका निर्वाध पुर श्रवंत 
लाभ बना रहे। जो ग्रन्थ भ्रभी छपे नही हैं उनकी प्रकाशन-व्यवस्था घालू है । श्री सहजातद., 
साहित्य अभितन्दन समिति २१/२७ शक्तिवगर दिल्‍ली, श्री भारतवर्षीय वर्णी जैनसाहित्य 
मन्दिर व सहजानन्द शास्त्रमाला सदर मेरठ, इनमे से किसीके भी सदस्य ५००) से लेकर 
५०००) तक थुल्क वाले श्राजीवन सदस्य होते हैं । इन सदस्योको 'वर्शी प्रवचन प्रकाशिनी 
सस्या' मुजफ्फरनगरसे प्रकाशित मासिक पत्र वर्ण प्रवचन” भी भेंटस्वरूप प्रति माह भेजा 
जाता है। उक्त तीन सस्थावोमे किसीके भी कमसे कम ५००) शुल्क वाला झाजीवन सदस्य 
बनने वालेकों अब तकके प्रकाशित उपलब्ध ग्रथ भेंटमे दिये जाते हैं तथा भविष्यमे प्रकाशित 
सी ग्रन्थ भेंटमे दिये जायेंगे । इस ही कोषसे ग्रन्थ प्रकाशित होते रहते हैं । 

सेमचन्द जन 
मत्री, श्री सहजावन्द शास्त्रमाला 
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